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Apstrakt:

Ova publikacija predstavlja rezultat analize koja je bila usmerena na istraZivanje kolektivnih identiteta
vojvodanskih Slovaka, odnosno na razlicite forme ispoljavanja njihove nacionalne, konfesionalne,
regionalne i lokalne identifikacije u savremenom drustvenom kontekstu. U publikaciji su takode
sagledani identifikacijski odnosi Zitelja naselja Kovacica u Banatu, kao i osnovne forme razlicitih

oblika kolektivnih identiteta lokalnog stanovniStva slovacke nacionalne pripadnosti.

Kljucne reci:
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e Ovaj rad predstavlja rezultat projekta ,IstraZivanje kolektivnih identiteta vojvodanskih Slovaka:
Savremene manifestacije identifikacijskih koncepcija pripadnika slovacke nacionalne manjine“ koji je
delom finansiran od strane Ministarstva kulture i informisanja Republike Srbije u sklopu:
»naucnoistrazivackih i edukativnih delatnosti u oblasti umetnosti i kulture za 2013. godinu®, broj 451-04-
276/2013-03. Institucionalni nosilac projekta je bio Zavod za kulturu vojvodanskih Slovaka iz Novog Sada,
dok je kao partnerska organizacija u realizaciji projekta ucesvovao Centar za alternativno drustveno i

kulturno delovanje iz Beograda.



Uvod

Identitet stanovnika naselja Kovacica u juZznom delu Banata proucavan je tokom 2013. godine
tehnikama nestrukturisanog intervjuisanja i posmatranja sa ucestvovanjem. Uzorak je brojao preko
pedeset osoba razliCite starosti, stepena obrazovanja i zanimanja, pri cemu je oko sedamdeset procenata
ispitanika bilo musSkog pola. Ispitanici su u najvecem broju birani metodom slucajnog uzorka, dok su sa
svega nekoliko ispitanika razgovori predhodno zakazani akceptuju¢i njihov istaknutiji kulturni i
socijalni status u lokalnoj zajednici. Sa ispitanicima su razgovori vodeni na srpskom, kao i na
slovackom jeziku, najCeSce individualno. Vecina individualnih razgovora je obavljena u privatnim
kucama ispitanika, na njihovim radnim mestima, kao i na razliitim mestima javnog okupljanja poput
lokalnih kafi¢a, na pijaci, u centru naselja, na autobuskim stajaliStima, itd. Sa nekoliko sagovornika
individualni razgovori su obavljeni i na groblju koje u Kovacici ima poseban simbolicki, socijalni i
kulturni znacaj. Sa delom ispitanika, razgovorano je u manjim grupama koje su se sastojale od dva do
tri sagovornika, pri cemu su razgovori vodeni prvenstveno na mestima javnog okupljanja. U jednom
slucaju su individualni kao i grupni razgovori obavljeni u privatnoj ku¢i tokom proslave imendana

njenog vlasnika.! U skladu sa ciljem istraZivanja, najveci broj ispitanika sa kojima je razgovarano u

1 Imendan (slovacki: Meniny) u tradicionalnoj kulturi Slovaka koji Zive u Srbiji, kao i kod Slovaka generalno, predstavlja
znacajan praznik kome pripadnici starijih generacija najceS¢e pridodaju daleko veci znacaj nego svom rodendanu. Tako
se npr. u Kovacici proslavi imendana u proslosti posvecivala posebna paznja. Domacinu ili domacici kuée su na dan
njegovog ili njenog imendana svake godine dolazili da Cestitaju bliZi rodaci, prijatelji i komSije, pri ¢emu su slavljenici
priredivali bogato posluZenje. Ovaj obiCaj se u znacajnoj meri po svojoj sustini zadrZao i u savremenom kontekstu,
odnosno obelezZavanju imendana se i dalje pridodaje poseban znacaj. U slovackom crkvenom i narodnom kalendaru,
prakti¢no je za skoro za svaki dan u godini odredeno najmanje jedno ime. Izvorno je spisak imena zapravo predstavljao
kalendar svetaca, odnosno imendani su bili praznici odredenih hriScanskih svetaca i svetica. Kasnije je ovaj praznik
poprimio znatno §iru i sekularniju formu. Odnosno, dok imendane rimokatolicka, kao i pravoslavna crkva obelezavaju i
dalje kao crkvene praznike, vecina istrojskih protestanstkih crkava ih ne obeleZava na taj nacin. U tom kontekstu,
imendan medu Slovacima u Kovacici, kao i medu Slovacima u Srbiji, ima isklju¢ivo narodni i sekularni a ne crkveni
karakter, budu¢i da je najvec¢i broj Slovaka koji Zive u Srbiji protestantske, tj. luteranske konfesionalne pripadnosti.
Izuzetak predstavljaju svega nekoliko imena, poput sv. Stefana ili sv. Silvestra, koje Slovacka evangelicka a. v. crkva u
Srbiji obelezava, ali ih ne percipira i ne predstavlja kao svece. Odnosno, iako poStovani, ove li¢nosti iz crkvene istorije
po principima luteranske teologije nemaju takav znacaj kao u nekim drugim konfesijama. Na osnovu nekoliko desetina
razgovora sa brojnim ispitanicima i ispitanicama razliCite starosti, stepena obrazovanja i zanimanja kako u Kovacici,
tako i u drugim selima u kojima Zive pripadnici slovacke nacionalne manjine, moZe se uslovno konstatovati da proslava

imendana predstavlja bitan identitetski i identifikacijski segment kako pojedinaca unutar konkretne zajednice, tako i
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Kovacici, bili su slovacke nacionalnosti, trojica su istakla da su srpske nacionalne pripadnosti, dok su
dva ispitanika ispoljila romski oblik identifikacije. Pored razgovora obavljenih u Kovacici, intervjui su
obavljeni i sa dvojicom ispitanikom slovacke nacionalne pripadnosti u susednom selu Padina, kao i sa
dve osobe madarske nacionalne pripadnosti u selu Debeljaca.

Ova publikacija je koncipirana u nekoliko kracih celina. Na pocetku rada su, izuzev uvoda,
pruZene osnovne informacije koje se odnose na demografske, kulturne i istorijske karakteristike naselja
Kovacica. Druga celina je vezana za problematiku kolektivnih identiteta Slovaka u Srbiji, dok treci deo
rada predstavlja klju¢ni deo analize s obzirom da je posvecen identifikacijskim odnosima stanovnika u
lokalnoj zajednici kao i oblicima grupnog identiteta Slovaka u Kovacici. Poslednju celinu u publikaciji
predstavlja kra¢i zakljuCak u kome su ukratko sumirani rezultati dosadaSnjih istraZivanja grupnih
identiteta i razliCitih formi identifikacije vojvodanskih Slovaka, tj. Slovaka koji Zive na prostoru
Republike Srbije.

S obzirom na kompleksnost istraZivane problematike, kao i na odsustvo serioznijih analiza
vezanih za savremene oblike identifikacije i forme grupnog identiteta pripadnika slovacke nacionalne
manjine u Srbiji, jasno je da se prilikom pisanja teksta nije teZilo iznoSenju nekakvih konacnih
zakljuCaka. Stoga treba napomenuti da pojedine zakljuCke i stanoviSta iznesene u radu treba
akceptovati sa odredenim stepenom rezerve. U skladu sa predhodno navedenim, ova analiza predstavlja
specificnu vrstu priloga u kontekstu proucavanja tematike vezane za identitet i oblike identifikacije
Slovaka u Srbiji kroz studiju sluCaja naselja Kovacica, te u tom kontekstu ova publikacija ujedno

predstavlja specifican oblik prikaza dosada3njih rezultata koji se odnose na istraZivanu problematiku.’

unutar slovacke nacionalne zajednice u Srbiji kao celine.
2 Treba napomenuti da su za potrebe pisanja ovog teksta, izuzev rezultata koji su dobijeni terenskim istraZivanjima u
naselju Kovacica, koriS¢eni i rezultati dobijeni sondaznim istraZivanjima identifikacijskih i meduetnickih odnosa u

naselju Stara Pazova, koji su obavljeni tokom maja 2012. godine. Detaljnije u ObSust 2012. Dostupno na:

%C4%91u-stanovnicima-naselja-Stara-Pazova-K.O..pdf (Pristupljeno 10. 6. 2014.) Pored navedenog, za potrebe ove
analize su koriSc¢eni i podaci koje sam prikupio u protekle tri godine prilikom razgovora sa nekoliko desetina pripadnika
slovacke nacionalne manjine u Srbiji koji Zive na veéem broju lokacija poput: Backog Petrovca, Kisaca, GloZana,

Kulpina, Pivnice, Aradca, Padine i Novog Sada.


http://www.casca.org.rs/wp-content/uploads/2012/11/Refleksije-slovenstva-i-pojedini-aspekti-identifikacijskih-odnosa-me%C4%91u-stanovnicima-naselja-Stara-Pazova-K.O..pdf
http://www.casca.org.rs/wp-content/uploads/2012/11/Refleksije-slovenstva-i-pojedini-aspekti-identifikacijskih-odnosa-me%C4%91u-stanovnicima-naselja-Stara-Pazova-K.O..pdf

Istorijski i demografski kontekst

Naselje Kovacica predstavlja centar istoimene opStine i nalazi se priblizno 35 km jugostoc¢no od
Zrenjanina i 31 km severno od Panceva.® Geografski poloZaj naselja nije narocito znacCajan s obzirom
da se Kovacica ne nalazi na bitnim putnim pravcima. Medutim, kroz Kovacicu ipak prolazi nekoliko
lokalnih putnih pravaca, dok je u proslosti - narocito u periodu izmedu dva svetska rata - naselje imalo
daleko veci znacaj, buduci da je bilo srediste Kovacickog sreza.’

Prema rezultatima Republickog zavoda za statistiku, odnosno prema podacima popisa
stanovnika iz 2011. godine, naselje Kovacica je ukupno imalo 6259 stanovnika od Cega je njih 5428
bilo punoletno.® U kontekstu poredenja rezultata popisa iz 2011. godine sa rezultatima prethodna dva

popisa stanovnika iz 1991. i 2002. godine, uocava se prilican pad broja stanovnika u naselju.°

3 Pored naselja Kovacica, u opstinu Kovacica u administrativnom smislu spada jo§ sedam sela i to: Padina, Debeljaca,
Crepaja, Uzdin, Idvor, Samo$ i Putnikovo. Prema rezultatima popisa iz 2011. godine u celoj opstini Zivi 25275.
stanovnika, pri Cemu su najveca naselja Kovacica i Padina. Na osnovu nacionalne pripadnosti, najveci broj stanovnika
opStine, odnosno njih 10577. se izjasnilo kao Slovaci, Sto predstavlja 41, 85 % od ukupnog broja stanovnika u opStini.
33, 27 % stanovnika, odnosno njih 8407. su se izjasnili kao Srbi, 9, 97 % ili 2522. kao Madari, 6,11 % tj. 1543. kao
Rumuni, dok se 3,19 % stanovnika, odnosno njih 806. izjasnilo kao Romi. Ostalih stanovnika opstine koji su se izjasnili
kao Makedonci (74), Jugosloveni (62), Albanci (59), Hrvati (48), Crnogorci (34), Nemci (14), Rusi (10), Bugari (10),
Muslimani (10), Cesi (6), Ukrajinci (5), Bo$njaci (4), Slovenci (4), Rusini (3), Vlasi (3), Bunjevci (1), Jevreji (1), ostali
(21), kao i onih koji se nisu se izjasnili (854), tj. koji su nepoznati (95), ukljucujuci i one koji su svoj nacionalni identitet
izjednacili sa regionalnom pripadnoScu (101), ukupno ima 1419 ili 5.61%. OpSirnije statistiCke podatke o nacionalnoj
pripadnosti stanovniStva opStine Kovacica videti u: Knjiga 1, StanovniStvo, nacionalna pripadnost — podaci po
opStinama i gradovima 2012.

4 Pojedine podatke o selima Kovacickog sreza u periodu izmedu dva svetska rata, videti u Milovanovi¢ 1935.

5 Prema nacionalnoj pripadnosti, najveci broj stanovnika Kovacice, odnosno njih 5142. se izjasnio kao Slovaci, 593. kao
Srbi, 159. kao Romi, 34. kao Madari, 28. kao Rumuni, 24. kao Albanaci, 22. kao Jugosloveni, po 13. kao Makedonaci i
Hrvati, 7. kao Crnogorci, 3. kao Rusi, 2. kao Bugari, dok se po jedan stanovnik naselja izjasnio kao Rusin, Slovenac,
Bosnjak i Bunjevac. Od preostalog broja stanovnika naselja, njih 157. se nije izjasnilo, 27. Zitelja Kovacice se izjasnilo
na osnovu regionalne pripadnosti, 19. je uvrSteno u kategoriju nepoznati, dok je preostalih devetoro stanovnika uvrsteno
u ostale (v. Knjiga 1, Stanovnistvo, nacionalna pripadnost — podaci po opstinama i gradovima 2012).

6 Prema popisu iz 2002. godine u Kovacici je Zivelo 6.764 stanovnika, dok je prema rezultatima popisa iz 1991. godine u
naselju Zivelo 7.426 stanovnika Sto je ujedno predstavljao najveci broj stanovnika koji je Ziveo u naselju a koji je
zabeleZen na popisima. Inace, prema rezultatima popisima iz 1991. godine uoCava se nesto izraZenija stagnacija i broja
stanovnika slovacke nacionalne pripadnosti. Ovaj podatak se ne odnosi samo na Kovacicu, ve¢ oslikava tendenciju koja

je uocljiva na celoj teritoriji Republike Srbije. Na opadanje broja stanovnika slovacke nacionalne pripadnosti na prostoru
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Iako se naselje na prostoru na kojem je kasnije nastala Kovacica u izvorima pominje joS 1458.
godine, toponim Kovacica je prvi put zabeleZen 1751. godine u kontekstu naseljavanja porodica
srpskih granicara nakon Sto je rasformirana Potisko-PomoriSka vojna granica. Smatra se da je Kovacica
dobila ime po kovackoj radionici koja se nalazila na mestu danasnjeg naselja. Nakon formiranja
nemacko-banske vojne granice selo Kovacica se pominje i kao Antalovo selo (Antalfalva). Prvi
slovacki kolonisti su se na prostor pustare Kovacice naselili 1802. godine iz Ecke u koju su se doselili
iz Bardanja 1784. godine. U tom kontekstu, prostor Kovacice je naseljen u sekundarnom ili ¢ak
tercijalnom procesu kolonizacije slovackih porodica koje su se doseljavale sa prostora koji zauzima
danasSnja Slovacka, odnosno sa prostora oko Novohrada, Njitre, PjeS¢ana, Zvolena i Zadunajska.
Takode, medu prvim stanovnicima Kovacice bile su i porodice koje su dosle iz BekeScabe, kao i iz
backih sela Pivnice i Lalica.” Ve¢ do kraja 1803. godine, sve doseljene slovaCke porodice koje su se
prijavile za sluZzbovanje na vojnoj granici, dobile su obradivu zemlju koja je bila izuzeta od svih formi

oprorezivanja tokom narednih deset godina.®

Srbije utice Citav set faktora poput postepene asimilacije, delimi¢nog iseljavanja, manjeg stepena nataliteta itd. Prema
rezultatima popisa stanovniStva od 1948. godine broj Slovaka je varirao na slede¢i nacin: 1948. godine na prostoru
Srbije je Zivelo 73140 Slovaka, odnosno 1, 12%, 1953. godine 75021, 1961. godine 77837, 1971. godine 76733, 1981.
godine 73207, 1991. godine 66798 (0,82%), 2002. godine 59021 (0,79%), dok je prema rezultatima poslednjeg popisa iz
stanovnika Rebublike Srbije bez podataka za AP Kosovo i Metohija. Ukoliko se ovi rezultati uporede sa rezultatima
popisa iz 2002. godine, moZe se konstatovati da je broj osoba koji se izjaSnjavaju kao Slovaci smanjen za 6271. O
pojedinim aspektima vezanim za brojnost i samanjivanje broja pripadnika slovacke nacionalne manjine na prostoru
Srbije, videti u ViBkoB u zip. 2006.

7 O prvim slovackim kolonistima koji su se naselili u Kovacicu u kontekstu porekla porodica prvih doseljenika, videti u
Marko 1995. i 1997.

8 Tokom 1803. godine u selu je podignuta crkvena Skola a 1805. godine pocela je izgradnja kapele u kojoj su
bogosluZenja vrsena ve¢ naredne godine (v. Caplovi¢ 1928). U periodu izmedu 1824. i 1828. godine, zavrSena je gradnja
danasnje crkve sa oltarom, propovedaonicom i orguljama, a pored izgradnje ovog objekta, razvoj sela se uocavao u
raznim drugim aspektima, te je tako 1873. godine zavrSena zgrada nove Skole a krajem devetnaestog veka dolazi do
intenzivnijeg organizovanja razlicitih aspekata druStvenog Zivota stanovnika sela koje se ogleda u osnivanju razlic¢itih
udruZenja. Formiranje razlicitih kulturnih grupa i udruZenja obeleZilo je i pocetak dvadesetog veka i kroz njega se
izmedu ostalog moZe pratiti i razvoj samog sela. Odnosno, zajeno sa rastom broja stanovnika, rasla je i razvijala se i
sama Kovacica, tako da je u periodu izmedu Prvog i Drugog svetskog rata ona predstavljala srediSte sreza i nalazila se
na znacCajnom Zeleznickom pravcu (v. Milovanovi¢ 1935). Nakon Drugog svetskog rata naselje se intenzivno razvija i
postaje srediSte istoimene opStine. Grade se novi objekti, poput nove osnovne Skole, kasnije i objekta u kome se danas

nalazi gimnazija, nove zgrade administracije, dom kulture itd. Industrijalizacija i razvoj naselja od Sezdesetih godina XX
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Ukratko o problematici grupnih identiteta Slovaka u Srbiji

U kontekstu analiza ove problematike mora se akceptovati osnovna cinjenica vezana za
razlicitosti postojecih nivoa identifikacije pripadnika slovacke nacionalne manjine koji Zive u Republici
Srbiji. Odnosno, iako posmatrano spolja, zajednica Slovaka u Srbiji deluje prili¢no jasno definisana
pre svega lingvistickom komponentom iz koje se u presudnoj meri manifestuje i nacionalna, tj. iako je
slovacCka zajednica definisana i izdvojena u odnosu na ostale specificnim elementima tzv. tradicionalne
(narodne) kulture a u znatnoj meri i konfesionalnim identitetom, kolektivni identitet Slovaka u Srbiji
nije jedinstven i sastoji se od citavog niza unutrasnjih varijacija i svakako zavisi od Sirokog fundusa
drustvenih i politickih cinilaca, kao i od konkretnog vremenskog i prostornog konteksta. U tom smislu,
spolja deluje kompaktno i jasno odreden, zapravo sadrZi ¢itav niz unutraSnjih slojeva, odnosno ne
predstavlja koncizno odredenu i definisanu monolitnu celinu, ve¢ u sebi obuhvata citav niz elemenata
koji se proZimaju u prvom redu sa lokalnim i regionalnim, ali i sa konfesionalnim oblicima
identifikacije. U tom smislu, razli¢iti kolektivni identiteti koji postoje kod pripadnika slovacke
nacionalne zajednice u Srbiji, uostalom kao i svi grupni identiteti, predstavljaju promenljive kategorije.
Odnosno, kolektivni identiteti kao nepostojane dinamicne kategorije nisu singularni nego su neprestano
izloZeni procesima umnoZavanja, ali i spajanja (v. Hall 2001), nastajuci preko razlicitih antagonistickih
diskursa i praksi koje se cesto medusobno prepli¢u i prelamaju (v. Eriksen 2004; takode Smit 2010).
Kao takvi, oni su ¢esto fluidni, odnosno “konjunkturni” (v. Clifford 1988, 10-11), zbog ¢ega moraju da
prolaze kroz neprekidne procese obnavljanja i utvrdivanja. Zbog toga, identitete treba uvek posmatrati
kao pitanje identifikovanja, a identifikovanje uvek sadrZi dijalosSku podlogu (v. Bauman 1999).

Ovom prilikom ¢e biti izostavljeno ukazivanje na politicku i kulturnu istoriju zajednica Slovaka

veka koji je kulminirao tokom sedamdesetih godina, u izvesnom smislu je konsekventno doprineo i delimi¢noj promeni
demografske strukture buduéi da su se u Kovacicu postepeno doseljavali novi stanovnici pretezno srpske nacionalne
pripadnosti. Nakon raspada SFRJ, tokom devedesetih godina i nakon 2000. godine, doslo je do gaSenja brojnih drZavnih
preduzeca i firmi, Sto se odrazilo i na Zivotni standard veéine stanovnika Kovacice. Od devedesetih a posebno u nekoliko
poslednjih godina uocava se trend opadanja broja stanovnika koji je u odredenoj meri uzrokovan i iseljavanjem Zitelja
naselja slovacke nacionalne pripadnosti u Slovacku, kao i u veée gradske centre. Ipak, ova tendencija generalno
posmatrano nije preterano izraZena. OpSirnije informacije o istorijatu i razvoju Kovacice posebno u kontekstu razlicitih

vidova kulturnog Zivota i stvaralastva, dostupne su na sajtu Zavoda za kulturu vojvodanskih Slovaka:

http://www.slovackizavod.org.rs/sr/kultura-i-sira-javnost/kulturna-mapa/mesta/707/1483 (Pristupljeno 26. 10. 2014.)
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koji su se od sredine XVIII veka tokom nekoliko decenija i u nekoliko faza kolonizacije postepeno
selili na prostore koji se nalaze juzno od danasSnje Slovacke a time i na prostor danasnje severne Srbije,
odnosno Vojvodine.? Ipak, treba istaci da su zajednice Slovaka koje su se naselile na razlicite prostore

koje se oznaCavaju zajednickim terminom Donja zemlja,"

u novim sredinama (tzv. enklavama) u
najvecoj meri zadrZali osnovne elemente svoje materijalne i nematerijalne kulture koje su sa sobom
doneli sa prostora sa kojih su se doselili, iako su postepeno prihvatali i pojedine elemente od
stanovniStva koje je Zivelo na prostorima na koje su se doselili (v. Botik 1980; 2007; 2011). U tom
smislu, sa jedne strane se novopridoslo slovacko stanovnistvo relativno dobro prilagodavalo novom
okruZenju i sredini, dok je sa druge, zadrZalo i saCuvalo svoje specificne kulturne elemente koje je
donelo sa sobom, pre svega jezik, obiCaje i noSnju (v. Bosi¢ 1973). Upravo ovi elementi, i danas
predstavljaju osnovne aspekte kojima se definiSu pripadnici slovacke nacionalne manjine u Srbiji. U
tom kontekstu, posebno treba ukazati na znacaj Zenske narodne noSnje koja se odrZala u pojedinim
sredinama (u prvom redu u Kovacici i Padini) do danas, ali isklju¢ivo samo kod nekih Zena starijih od
sedamdeset godina." Treba napomenuti da izuzev Sto je Zenska slovacka narodna noSnja do pre

nekoliko decenija prakticno predstavljala neki oblik osnovnog etnickog markera kojima je istican

identitet Slovaka u Jugoslaviji, odnosno Srbiji, ona je ujedno predstavljala i predstavlja spicifi¢no

9 O ovoj tematici postoji izuzetno obimna strucna literatura (vidi Botik 2007, 179-195; 2011; Lpmancku 2007; Siracky
1966; 1972; 1973; 1975; 1980; Gavrilovi¢ 1971; Kmet 1987.) i dr.

10 U pocetku je pojam Donja zemlja (Dolnd zem) predstavljao geografsku odrednicu kojom se imenovao deo jugoistocne
Madarske da bi kasnije u okviru slovacke strucne literature ovaj termin dobio znatno Sire znacenje. Odnosno, pod njim
je obuhvacen celokupni kolonizatorski proces, tj. seobe Slovaka sa prostora Slovacke na jug, iz ¢ega su proizasla brojna
naselja (enklave) na prostoru Madarske, Srbije (Vojvodine), Rumunije i u manjoj meri Hrvatske (Slavonije) a kasnije i
Bugarske (v. Botik 2007). Sam pojam Délvidék (donji kraj), preuzet je iz madarske istoriografije, gde se njime
oznacavaju ugarske juZne pokrajine (Slavonija i Vojvodina), dok se termin Felvidék (gornji kraj) koristi za oznaCavanje
danasnje Slovacke (v. Dugacki 2011, 54). OpSirnije o problemima terminologije, tj. znacenju ove odrednice, videti u
Botik 2007 i 2011.

11 Nosnju u Kovacici oblace i pojedine pripadnice srednje ili mlade generacije, ali isklju¢ivo u posebnim prilikama bitnim
za lokalnu zajednicu. Odnosno, prilikom odlaska u crkvu tokom znacajnijih verskih praznika, ili eventualno na
svadbama i krStenjima. Takode, noSnju nose i pripadnice folklornih ansambala prilikom nastupa. Inace folklorni
anasambli su prilicno popularni kako kod Slovaka u Kovacici, tako i kod Slovaka koji Zive u drugim naseljima. Brojne
manifestacije i festivali na kojima se susrecu i Cesto takmice folklorne grupe predstavljaju dogadaje gde se reflektuje
grupni (nacionalni) identitet Slovaka u Srbiji, ali na kojima se proZimaju i njihovi lokalni identiteti koji su Cesto izraZeni

upravo kroz razli¢itu nosSnju.



obeleZje kojim su se isticali i kojim se joS uvek u odredenim prilikama isticu razliciti lokalni
identiteti."

U slovackoj strucnoj literaturi, za pripadnike slovacke nacionalne manjine u Srbiji, kao i za
ostale Slovake koji su se tokom osamnaestog i devetnaestog veka sa prostora koje zauzima danasnja
Slovacka preselili na prostore tzv. Donje zemlje najceSCe se koristi zbirna odrednica donjozemski
Slovaci (dolnozemski Slovdci). Ovaj termin zapravo treba shvatiti, kako je to zapazio slovacki etnograf
Jdn Botik, kao neku vrstu konstrukta koji u sebi obuhvata viSe formi kolektivnih identiteta, odnosno
bez obzira Sto se donjozemski Slovaci identifikuju zajedni¢kim etnonimom Slovaci, oni se dele na vise
osnovnih grupa prema tome u kojoj drZavi Zive. U tom smislu se ispred osnovnog etnonima dodaje
prefiks koji ukazuje na drZavu ¢iji su stanovnici i drZavljani, npr. za donjozemske Slovake koji Zive na
prostoru Madarske koristi se pojam madarski Slovaci ili Slovaci u Madarskoj, za one koji Zive u
Rumuniji u upotrebi je odrednica rumunski Slovaci, ili Slovaci u Rumuniji, itd. (v. Botik 2007). Ovakva
terminologija se izuzev u kontekstu slovacke strucne literature, takode veoma Cesto upotrebljava i u
formi savremenih oblika identifikacije Slovaka iz konkretnih drZava. Odnosno, Slovaci koji Zive na
prostoru ovih zemalja se veoma Cesto upravo identifikuju na ovakav nacin - dodajuci etnickoj odrednici
Slovak naziv koji asocira na drZavu u kojoj stanuju, tj. u kojoj su rodeni. U tom smislu, ovakav oblik
identifikacije u savremenom kontekstu predstavlja konciznije definisanu formu u odnosu na pojam
donjozemski Slovaci koji se Cesto koristi paralelno a koji je bio upotrebljavan od naseljavanja Slovaka
na razlic¢itim prostorima Donje zemlje do Prvog svetskog rata i to pre svega u kontekstu pojedinih
politickih tendencija onovremenih predstavnika slovackih intelektualnih elita koje su Zivele na
razlicitim prostorima Donje zemlje u okviru jedinstvenog politickog entiteta tj. u sklopu Austrougarske

monarhije.”® Zapravo, naziv Donja zemlja i donjozemski Slovaci, kao i naziv Gornja zemlja i

12 O specificnostima narodne nosnje Slovaka u Vojvodini, videti u Bosi¢ 1987. O karakteristikama nosnje u Kovacici,
opSirnije u Bosi¢ 1989.

13 O ranijem frekventnom koriS¢enju ovog termina u kontekstu kolektivne identifikacije Slovaka, znacajne indicije pruza i
naziv ¢asopisa Dolnozemsky Slovdk (Donjozemski Slovak) koji je izlazio u Novom Sadu izmedu oktobra 1902. i januara
1920. godine sa prekidom tokom trajanja Prvog svetskog rata. Ovaj mesecnik, Ciji je vlasnik bio novosadski advokat i
izdava¢ Milos Krno a odgovorni urednik pravnik L’udovit Micdtek, predstavljao je zapravo vode¢i druStveno-politicki
¢asopis Slovaka na prostorima koje je obuhvatala Donja zemlja. Casopis je imao za cilj “da sluZi interesima i
zblizavanju Slovaka u tzv. Donjoj zemlji u skladu sa narodnim potrebama” (cit. po Dugacki 2011). U casopisu koji je
izuzev sa prostora Banata, Backe, Srema i Slavonije, imao saradnike i iz Nadlaka, BekeScabe i drugih gradova i sela sa
prostora Juzne Ugarske, publikovani su prilozi koji su se ticali zemljoradnje i industrije, ali su u najvecoj meri

objavljivane vesti iz tzv. narodnog Zivota, ekonomije, kao i pisma Citalaca. Casopis se najviSe bazirao na teme koje su
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gornjozemski Slovaci koji se odnosi na Slovake na prostoru danasSnje Slovacke, pojavljuju se u
izvorima joS od XVIII veka i koriS¢eni su frekventno tokom celog devetnaestog veka (v. Divicanova
1996). U tom smislu, oblik identifikacije i grupnog identiteta koji se oznacava odrednicom
donjozemski Slovaci prisutan je od perioda slovackog naseljavanja prostora Donje zemlje i od samog
pocetka je imao svojih specifi¢nih refleksija i korespondirao je sa drugim oblicima identifikacije pri
cemu se posebno proZimao sa razli¢itim lokalnim i eventualno regionalnim identitetima donjozemskih
Slovaka. Medutim, postavlja se pitanje da li je i na koji nacin ovaj oblik grupnog identiteta mogao
parirati verovatno daleko izraZenijim lokalnim identitetima Slovaka koji su bili rasuti po Sirokom
prostoru JuZne Ugarske, odnosno u nekoliko desetina medusobno udaljenih lokacija koje su se nalazile
na razlicitim prostorima koji su se medusobno razlikovali izmedu ostalog i u etnickim sastavima
njihovog neposrednog okruzenja. Anna Divicanovad koja je istraZzivala grupne identitete Slovaka u
BekeScabi u proslosti, ukazala je kako je lokalni identitet bio daleko izraZeniji oblik identifikacije nego
Sto je to za bekeSCabske Slovake predstavljala forma identifikacije njih kao donjozemskih Slovaka (v.
Divicanova 2007). Medutim, sa druge strane postoje odredeni izvori koji svedoCe o pokuSajima i
inicijativi pojedinaca da jo$ tokom druge polovine devetnaestog veka afirmiSu donjozemske Slovake
kao jedinstvenu teritorijalnu i etnicku celinu (v. Botik 2011). U tom kontekstu treba sagledati i
inicijativu koja je dovela do pokretanja casopisa Dolnozemsky Slovak 1902. godine. Odnosno,
onovremeni intelektualci okupljeni oko ovog lista svakako su Slovake naseljene na Sirokom prostoru
Donje zemlje percipirali kao odredeni oblik kolektiviteta te su se u tom pravcu i sami identifikovali kao
donjozemski Slovaci. Ovaj oblik grupnog identiteta, iako je izgubio na znacaju nakon Prvog svetskog
rata, odnosno nakon raspada Austro-Ugarske monarhije i formiranja novih politickih entiteta, ipak
postoji i u savremenom druStvenom i kulturnom kontekstu, kako kod Slovaka u Srbiji, tako i kod
Slovaka koji Zive na prostoru Madarske, Rumunije i Hrvatske. On je svakako bio bitan i u slovackim

zajednicama koje su Zivele na prostoru Bugarske." U savremenom kontekstu, ovaj oblik identiteta u

bile vezane za razlicite aspekte kulturnog, druStvenog i politickog Zivota Slovaka na Donjoj zemlji sa ciljem njihovog
zajednickog delovanja u pravcu razvoja obrazovanja i borbe protiv madarizacije (v. Dugacki 2011; takode Stefanko
2006). Opsirnije o slovackim novinama u periodu izmedu dva svetska rata u kontekstu uticaja Stampe na druStveni,
politicki i kulturni Zivot Slovaka u Kraljevini SHS i Kraljevini Jugoslaviji, videti u Celovsky, 2010, 260-268. i Dugacki
2011.

14 Slovaci su se na prostor Bugarske naseljavali nakon 1878. a posebno od 1880. godine i to pretezno u Pleven, Mrtvicu
(Poden), Vojvodovo, Brasljanicu i Gornju Mitropoliju. U ovom periodu u Bugarsku se preselilo oko 250 slovackih
porodica i prema podacima iz 1935. godine u Bugarskoj je ukupno Zivelo oko 1600 Slovaka. Izmedu ostalog, u

Bugarsku se krajem devetnaestog veka preselilo i 120 porodica iz Padine, kao i 75 porodica iz Kovacice. Slovacka
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sebi zapravo obuhvata kolektivne identitete slovackih zajednica u navedenim drZavama, ali ujedno
korespondira i proZima se sa njima, ili cak moZe predstavljati alternativni oblik identifikacije prethodno
navedenim. U tom pravcu treba sagledati i obnavljanje casopisa Dolnozemsky Slovdk 1996. godine koje
je pokrenuto u saradnji nekoliko slovackih institucija i pojedinaca iz tadasSnje SRJ, Madarske i
Rumunije.” Takode, odrZavanje i osnivanje manifestacije Dolnozemsky jarmok od 2008. godine, kao i
potenciranje ovog oblika identifikacije u kontekstu slovacke literature, medija i kulturnog stvaralastva,
ukazuje da je ovaj oblik identiteta svakako prisutan, Sto je izmedu ostalog u odredenim formama
uocljivo i na drustvenim mrezama.'® Medutim, postavlja se pitanje koliko je ovaj oblik identiteta
uocljiv u realnosti, odnosno da li se i u kojoj meri reflektuje u kontekstu identifikacije Slovaka koji
danas Zive na prostoru Rumunije, Srbije, Madarske i Hrvatske. Na osnovu sondaZnih istraZivanja
obavljenih tokom 2012. godine u Staroj Pazovi (v. ObSust 2012) i tokom terenskih istraZivanja
obavljenih u Kovacici 2013. godine, ni jedan od nekoliko desetina ispitanika nije ispoljio ovakav oblik
identifikacije. Takode, prilikom razgovora sa nekoliko desetina pripadnika slovacke nacionalne
manjine u Srbiji koje sam obavio tokom predhodne tri godine, prakticno nisam primetio ispoljavanje
ovakvog oblika identifikacije."” Suprotno tome, ovakvu formu identifikacije sam uocio kod pojedinih

Slovaka koji su se iz Srbije preselili u Slovacku.'®

zajednica na ovim prostorima opstala je do 50-tih godina dvadesetog veka kada se ogromna vecina Slovaka vratila
natrag u Slovacku. OpSirnije u Botik 2007, 176-195 i Botik 2011.

15 Opésirnije o razlozima i istorijatu vezanom za incijativu obnavljanja ¢asopisa videti u tekstu O. Stefanka “Dolnozemsky
Slovék ako pokus o zviditeInenie slovenského dolnozemského priestoru,” (v. Stefanko 2006).

16 U tom kontekstu posebno je interesantna facebook grupa koja nosi naziv: “Dolnozemski Slovéaci” (vidi:
https://www.facebook.com/groups/dolnozemskislovaci , pristupljeno 23. 6. 2014.)

17 Izuzev terenskih istraZivanja na prostoru Kovacice i sondaznih istraZivanja obavljenih u Staroj Pazovi, razgovori su
tokom protekle tri godine obavljeni i sa Slovacima iz Backog Petrovca, KisaCa, GloZana, Kulpina, Pivnice, Aradca,
Padine i Novog Sada.

18 Tako je npr. jedan muskarac koji godinama Zivi u Slovackoj a sa kojim sam razgovarao pre nekoliko godina u Backom
Petrovcu, istakao kako se u Slovackoj uvek identifikuje kao “donjozemski slovak iz Vojvodine”. Takode, drugi
sagovornik sa kojim sam pre nekoliko godina obavio nekoliko razgovora u Bratislavi u kojoj stanuje prakticno dve
decenije a koji se u Slovacku doselio devedesetih godina iz jednog sremskog sela, istakao je kako uvek za sebe kaze da
je “Slovak sa Donje zemlje”, odnosno “iz Srbije” i kako mu je ovaj “oblik identifikacije izuzetno bitan”. Iako je u ovom
pravcu s obzirom na odsustvo bilo kakvih analiza prakticno nemoguce iznositi zakljucke, ova dva primera pruzaju
indicije da pojedine osobe slovacke nacionalne pripadnosti koje su iz Srbije migrirale u Slovacku tokom proteklih
decenija, imaju naglasen ovakav oblik identifikovanja koji moZe biti uzrokovan kako njihovim li¢nim afinitetima tako i

kompleksnim setom konstelacija njihovog novog okruzZenja u kome Zive i rade.
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Na osnovu dosadaSnjih istraZivanja ove problematike kao i na osnovu svega prethodno
navedenog, moZe se konstatovati da je forma nekakvog zajednickog slovackog donjozemskog
identiteta pocCela da se konstruiSe ve¢ u prvim decenijama nakon doseljavanja Slovaka na prostore
Donje zemlje. Svakako, ona se prvenstveno konstruisala od strane izuzetno male grupe obrazovanijeg
sloja stanovniStva i kao takva je imala izrazito limitirani okvir pri ¢emu, za ve¢inu slovackog seoskog
donjozemskog stanovniStva koje se prakti¢no u celini bavilo poljoprivredom i stocarstvom, ovaj oblik
identifikacije ili uopSte nije postojao ili je bio u potpunosti marginalan u odnosu na lokalne i
konfesionalne oblik identifikovanja. Odnosno, iako postoje zajednicki elementi koji spajaju brojne
slovacke enklave koje su tokom procesa kolonizacije od druge polovine XVIII i tokom XIX veka
formirane na prostoru Donje zemlje, izuzetno je teSko zajednicu Slovaka na ovom prostoru posmatrati
kao monolitnu, celovitu i izdvojenu, Cak i dok se ona nalazila u sklopu jednog politickog subjekta,
odnosno do 1918. godine. Nakon ovog perioda, odnosno posle raspada Austro-Ugarske i Cinjenice da
se slovacko stanovniStvo, kako na prostoru koji danas zauzima Slovacka tako i na razlic¢itim prostorima
Donje zemlje, naSlo u sastavu razliCitih drZzava i da je u skladu sa novim politickim, druStvenim i
kulturnim konstelacijama krenulo u sopstvenim pravcima razvoja, o nekakvom jasno definisanom
slovackom donjozemskom kolektivitetu nakon 1918. godine je iluzorno govoriti. Ipak sa druge strane,
Donja zemlja u teritorijalnom smislu kao poseban prostor u odnosu na tzv. Gornju zemlju, odnosno
danasnji prostor Slovacke, od pocetka se u literaturi definisala i percipirala kao posebna jedinica,
odnosno kao jedinstvena prostorna celina sa nizom unutrasnjih potkategorija medusobno povezanih
raznim zajednickim segmentima. Kao takva, u kontekstu proucavanja Slovaka naseljenih na prostoru
koji se pod nju podvodi, odnosno u kontekstu slovaCke strucne literature, uvek je shvatana kao
izdvojena celina te se indirektno upravo i na taj nacin doprinosilo konstruisanju percepcije o
donjozemskim Slovacima kao posebnoj i specifi¢noj, iako ne svakako, jedinstvenoj i monolitnoj celini.
Brojni istraZivaci koji su se bavili i koji se bave razli¢itim aspektima zajednica donjozemskih Slovaka
su u tom kontekstu isticali kako se oni moraju analizirati kao celina kako bi se na osnovu toga sagledale
unutrasnje specificnosti konkretnih zajednica na odredenim lokacijama. Prema miSljenju prakti¢no svih
autora koji su se bavili ovom tematikom, prostor tzv. Donje zemlje na kojem su se tokom druge
polovine XVIII i tokom XIX veka formirale mnogobrojne medusobno udaljene slovacke enklave koje
su bile grupisane u tri vece zone (oko BekeScabe, oko Arada u rumunskom delu Banata i na prostoru
danaSnje AP Vojvodine) i u kojima je krajem XIX veka Zivelo oko 140 hiljada slovackih kolonista (v.

Siracky 1975), predstavljao je do 1918. godine izdvojeni prostor od teritorije tzv. Gornje zemlje tj.
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danasnje Slovacke. Svakako, od pocetka se uvaZavala Cinjenica da je prostor Donje zemlje zapravo
sastavljen od niza zasebnih lokacija ili grupa lokacija od kojih je svaka imala sopstvene specifi¢nosti,
ali koje su se sve zajedno odlikovale nizom zajednickih elemenata. Na ovu cCinjenicu je ukazao i jedan
od najznacajnijih autora koji je proucavao istoriju i kulturnu istoriju slovackih zajednica na prostorima
Donje zemlje, istoricar Jdn Sirdcky. On je istakao kako se narocito u periodu pre 1918. godine, Donja
zemlja mora posmatrati kao celina budu¢i da je samo na takav nac¢in moguce proucavati zajednicke kao
i specificne pojedinacne elemente konkretnih slovackih zajednica koje su Ziveli na razli¢itim
lokacijama juzne Ugarske (v. Sirdcky 1980). Na prostor Donje zemlje kao na specifican oblik
jedinstvene kulturne oblasti, svakako sa posebnim osobenostima razlicitih prostora i mikrolokacija
unutar nje, ukazao je i slovacki etnolog J. Botik u kontekstu svojih etnoloSkih proucavanja (v. Botik
2011).

Krucijalan kohezioni faktor koji je povezivao Slovake naseljene na Donjoj zemlji kao izdvojen
skup zajednica u odnosu na Slovake koji su ostali da Zive na “mati¢noj” teritoriji Gornje zemlje,
odnosno na prostoru koji zauzima danaSnja Slovacka, predstavlja njihov dominantan konfesionalni
identitet. Odnosno, izuzev brojnih zajednickih elemenata materijalne kulture koje su se uocavali u
razlicitim segmentima svakodnevnog Zivota donjozemskih Slovaka na prostoru brojnih enklava (v.
Botik 1980; 2007), kao bitan zajednicki kohezioni element isticao se i dominantan oblik njihovog
konfesionalnog identiteta koji je kod vecine donjozemskih Slovaka bio i joS uvek je evagelisticki, tj.
luteranski.” Upravo je verski aspekt u velikoj meri uticao na opstanak brojnih slovackih zajednica na
prostoru Donje zemlje, kao i na specifican oblik njihovog kulturnog razvoja u ovim sredinama.
Luteranski konfesionalni identitet donjozemskih Slovaka je u sebi sadrZao osobeni oblik bogosluZenja u
kontekstu crkvenih knjiga odnosno jezika na kome su one bile napisane. Odnosno, jezik Kralicke
biblije, odnosno tzv. biblijski ceski koji je upotrebljavan u kontekstu bogosluZenja i koji su slovacki
donjozemski luterani koristili joS na prostorima sa kojih su se doselili, predstavljao je bitan zajednicki
specifikum dominantne vecine Slovaka koji su Ziveli na prostoru Juzne Ugarske.*® Svakako, biblijski
ceSki nije predstavljao maternji jezik slovackih kolonista koji su naseljavali na prostorima JuZne

Ugarske, vec su ga oni u potpunosti vremenom prisvojili tako da je on postao njihov liturgijski, pisani,

19 Prakti¢no izuzev dela stanovnika BekeSCabe i polovine stanovnika sela Selenca u Srbiji koji su rimokatolicke

.....

izvornih jezika (jevrejskog, grckog i armejskog) a ne iz latinske Vulgate.
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kao i obredni jezik koji je ostao u upotrebi na prostoru slovackih enklava daleko duZe nego na prostoru
Slovacke, odnosno dugo nakon Sturove kodifikacije slovackog knjizevnog jezika. O ogromnom uticaju
koju je imao tzv. biblijski CeSki, svedocCi i Cinjenica da i danas starije osobe koje su aktivni vernici
Slovacke evangelicke a.v. crkve u Srbiji, odlicno znaju tekstove crkvenih pesama iz crkvene pesmarice
(Kancional; Tranoscia; spevnik Juraja Tranovského Cithara) koje su kao i tzv. Kralicka biblija pisani
ovim jezikom. Vezanost za staru pesmaricu (spevnik) uocena je prakti¢no kod svih ispitanika starijih od
sedamdeset godina u Kovacici kod kojih je konstatovan naglasen verski identitet. Poznavanje tekstova
iz starog kancionala proistiCe iz Cinjenice Sto je ona bila u upotrebi u crkvenom bogosluZenju kod
Slovaka luteranske veroispovesti u Srbiji ¢ak do 1996/97. godine, odnosno do uvodenja nove zbirke
crkvenih pesama sa tekstovima na slovackom jeziku. Kralicka biblija je izaSla iz zvani¢ne upotrebe pre
nekoliko decenija i takode je potisnuta slovackim prevodom, ali je kod Slovaka u Vojvodini koriS¢ena
duZe nego u Slovackoj. Ona je u kontekstu Zivota pojedinaca u slovackim enklavama imala posebnu
dimenziju u proSlosti na Sta su ukazali brojni autori. Odnosno, Kralicka biblija i Tranoscius (Cithara
sanctorum od Juraja Tranovského) predstavljali su predmete koji su sa posebnim poStovanjem ¢uvani
prakti¢no u svakom domu slovackih luterana na Donjoj zemlji u proslosti a Cesto i jedine predmete koji
su oni poneli sa sobom sa prostora na kojima su Ziveli pre kolonizacije, tj. pre naseljavanja Donje
zemlje. Pomenute knjige su se tokom proslosti u vecini porodica izuzetno cuvale, bile su presvucene
koZom i odrZavane, Cesto su ukraSavane, iznova vezivane i kao takve prenosile su se sa generacije na
generaciju. Na brojnim primercima Kralicke biblije i pesmarice, kao i na primercima drugih crkvenih
knjiga poput Funebrala ili Pasia, Cesto su na koricama od koZe stilizovanim slovima upisivana imena
njihovih vlasnika. Prilikom terenskih istraZivanja u Kovacici, stariji sagovornici su mi rado i ponosno
pokazivali primerke ovih knjiga koje su nasledili od svojih predaka. U njima su Cesto ispisivana i
porodicna stabla, odnosno datumi rodenja, krStenja kao i smrti nekih od njihovih predaka. Ovakva
tendencija ispisivanja bitnih datuma, porodicnih stabala, govora sa sahrana i krStenja i drugog u
crkvene knjige vernika koje su koriScene prakticno svakodnevno, bila je prisutna i uocljiva je na
Citavom prosoru Donje zemlje (v. Botik 2011). U tom kontekstu brojni primerci ovih knjiga i danas
predstavljaju izuzetno bitne predmete u Zivotu Slovaka u Kovacici, dok su oni ranije prakticno
predstavljali porodicne relikvije u kojima su se nalazile upisane porodicne istorije i genealogije. U
kontekstu zajednice kao celine, one su imale funkciju simbola njenog verskog, ali i nacionalnog
identiteta. IstraZivaci koji su se bavili razli¢itim aspektima problematike istorije i kulture donjozemskih

Slovaka, isticali su znacaj biblijskog ceskog, napominjuci kako je on u slovackim sredinama na Donjoj
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zemlji postepeno “slovakiziran” i da je izuzev sakralne, vremenom stekao i profanu dimenziju i realnu
upotrebu. Taj proces “slovakizacije” biblijskog Ceskog se u izvesnom smislu uz razli¢ite lokalne
varijacije primecivao kako u promenama u kontekstu leksike, tako i u pravcu njegovog izgovora, dok
su u identitetskom smislu, pojedini donjozemski autori u proslosti biblijski ceski ¢ak nazivali slovackim
jezikom ili biblijskim slovackim (v. Botik 2011). Navodeci Citav niz lokalnih obicaja kroz koje se
reflektuje znacaj koji je verski identitet imao za razliCite slovaCke zajednice na prostorima Donje
zemlje u proSlosti (v. Krekovicova 2000), znacaj ovih knjiga ogleda se i u kontekstu licne poboZnosti
pojedinaca kako u svakodnevnim molitvama, tako i kroz molitve vezane za izleCenje od bolesti, za
prinos, letinu, rod, protiv grada i vremenskih nepogoda, itd. (v. Botik 2011).

Verski identitet je kod donjozemskih Slovaka u proSlosti predstavljao i znacajan faktor u pravcu
formiranja lokalnih identiteta i ujedno je imao ulogu kohezionog elementa u novoj zajednici za Slovake
koji su se na konkretne lokacije doseljavali iz razli¢itih delova tzv. Gornje zemlje.** Odnosno,
konfesionalni luteranski identitet, u skladu sa njegovim idejnim premisama, uticao je i na razvoj
obrazovanja slovackih donjozemskih zajednica Sto se reflektovalo time da su po pravilu u
novoformiranim slovackim naseljima odmah po doseljavanju slovackih kolonista uz parohijske
domove i crkve, gradene i crkvene Skole Sto je konsekventno doprinosilo visokom stepenu pismenosti
clanova zajednica. Iako su slovacki doseljenici u novim sredinama stvarali crkvenu organizaciju po
ustaljenim modelima kakvi su postojali na prostorima sa kojih su se doselili, konfesionalni identitet u
novim sredinama je imao naglaseniju etniCku, odnosno nacionalnu dimenziju i kao takav predstavljao
je izuzetno vaZzan Cinilac novostvorenih zajednica koji je odrZavao njihovu kompaktnost u narednim
decenijama i vekovima. U tom kontekstu, kako je to primetila slovacka etnoloSkinja Eva Krekovicova,
evangelicka crkva je - zahvaljujuci tome Sto je na prostorima Donje zemlje uspostavila biblijski Ceski
kao liturgijski i pisani jezik koji se izuCavao u Skolama - odigrala klju¢nu ulogu u opstanku slovackog
jezika, slovackog oblika identifikacije i Citavog niza razlicitih slovackih kulturnih elemenata na ovim
prostorima (v. Krekovicova 2000). Odnosno, uspostavljena crkvena organizacija na prostoru Donje
zemlje koja je na konkretnim lokacijama delovala u formi crkvenih opstina - zborova (cirkevny zbor) sa
parohijalnim vecCima tj. prezbiterijumima, imala je klju¢nu ulogu u opStem razvoju zajednica, posebno
u sferi obrazovanja, ali je prakticno bila kljucna i za sve ostale aspekte Zivota pojedinaca u okviru

zajednice, kao i za samu zajednicu kao celinu. Uspostavljena na ovakav nacin, evangelicka vera je

21 Treba napomenuti da se veliki deo slovackog stanovniStva iseljavao iz svojih dotadasnjih sredina i naseljavao prostore
Donje zemlje ne samo zbog primarnih socijalnih razloga nego i zbog Cinjenice $to su se nalazili pod pritiscima

rekatolizacije, odnosno kontrareformacije.
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veoma brzo nakon doseljavanja slovackih kolonista u nove sredine zaparavo postala klju¢ni deo
njihovih individualnih i grupnih identiteta, tj. osnovni kohezioni faktor koji je izmedu ostalog u
odredenoj meri imao i funkciju nosioca “moralnih zakona”, kao i “tradicionalnog prava”, unutar
zajednica. Uzimaju¢i u obzir ovakvu ulogu evangelicke crkve na razvoj i samoidentifikaciju
dominantne vecine donjozemskih Slovaka, pojedini autori kao Sto je Martin Kmet su prilicno
argumentovano istakli da donjozemske Slovake evangelicke konfesionalne pripadnosti treba percipirati
kao “etnokonfesionalan fenomen” (v. Kmet 2010).

Kada se radi konkretno o Slovacima koji Zive na prostoru Srbije, za njih se najCeS¢e koristi
termin vojvodanski Slovaci (vojvodinski Slovdci), ili Slovaci u srpskoj Vojvodini, dok se samo
povremeno koristi termin srpski Slovaci, tj. Slovaci u Srbiji (Botik 2007, 195). Odrednica vojvodanski
Slovaci, ili Slovaci u Vojvodini je najCeS¢e upotrebljavana joS tokom postojanja SFRJ, kada je
povremeno koriS¢en i naziv jugoslovenski Slovaci.” InaCe, termin vojvodanski Slovaci je izvorno
nastao prvenstveno zbog cinjenice Sto su sva sela koja su osnovana od strane slovackih doseljenika, kao
i sela u koja su se slovacki kolonisti doselili, zapravo nalaze na prostoru koji danas zauzima AP
Vojvodina, odnosno na prostoru koje je nekada predstavljao teritoriju Srpskog vojvodstva. U tom
kontekstu, pojedine institucije Slovaka u Srbiji, danas najceS¢e nose prefiks vojvodanski ili u svom
nazivu sadrZe ime pokrajine. Takode se i u strucnoj istorijskoj i etnoloskoj literaturi na srpskom jeziku
koja je bila usmerena na istraZivanje Slovaka u Srbiji daleko najviSe koristio i koristi upravo termin
vojvodanski Slovaci. Svojevrsno potenciranje ovog termina koje je prilicno doprineo da se on ujedno
postepeno konstruiSe i kao oblik identifikacije, posebno je bilo intenzivno tokom postojanja SFRJ a ta
praksa se nastavila i u kasnijem periodu, odnosno postoji i u savremenom kontekstu.*

Na osnovu mojih dosadasnjih istraZivanja savremenih oblika identifikacije Slovaka u Srbiji,
moguce je konstatovati da se pojedini pripadnici ove nacionalne manjine izjaSnjavaju kao vojvodanski

Slovaci, odnosno kao Slovaci iz Vojvodine.* Tako ovaj oblik identifikacije u datoj formi nije izraZen,

22 Takode je za Slovake na prostoru Jugoslavije koji su Ziveli na prostoru Slavonije ranije povremeno koriS¢en naziv
slavonski Slovaci, odnosno Slovaci u hrvatskoj Slavoniji, dok se danas za retke preostale Slovake u ovoj drZavi koji nisu
asimilovani, ustalio termin hrvatski Slovaci, odnosno Slovaci u Hrvatskoj (v. Botik 2007).

23 Ova tendencija se, izmedu ostalog, uo€ava i u imenovanju pojedinih novoformiranih kulturnih institucija Slovaka u
Srbiji poput npr. “Slovackog vojvodanskog pozoriSta” koje je osnovano 2003. godine u Backom Petrovcu ili “Zavoda za
kulturu vojvodanskih Slovaka”, koji je 2008. godine osnovan u Novom Sadu.

24 Dok se u Staroj Pazovi jedna osoba decidno izjasnila na ovakav nacin, u Kovacici je ovaj oblik identifikacije ispoljilo tri
osobe (dva ispitanika i jedna ispitanica) starosti izmedu 25 i 40. godina. Pored toga, jedan muskarac iz Backog Petrovca

sa kojim je obavljen razgovor tokom 2012. godine, takode se deklarisao kao “vojvodanski Slovak”.
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cak predstavlja prakticno marginalnu pojavu, izuzetno je bitno napomenuti da je kod dominantne
vecine ispitanika uvek pored nacionalnog bio naglasen i regionalni identitet (Sremac, Banacanin,
Vojvodanin) koji se proZimao i dopunjavao sa njihovim nacionalnim (slovackim), kao i sa lokalnim
oblikom identifikacije (Kovacic¢anin, Staropazovcanin i dr.). Kod svih sagovornika u Kovacici, Staroj
Pazovi, kao i na drugim lokacijama, pojam vojvodanski je oznacavao skoro po pravilu regionalni apekt
identiteta u smislu teritorijalne odrednice i najceS¢e je iSao uz uZi regionalni oblik identifikacije
(Banacanin, Sremac). U tom smislu izuzev u jednom slucaju on nije sadrZzao nikakvu vrednosnu
konotaciju.” Sa druge strane, interesantno je Sto je uZi nivo regionalne identifikacije (pre svega
slovackih Banacana tj. slovackih stanovnika Kovacice u odnosu na Slovake iz Backe i Srema, kao i
slovackih Sremaca u odnosu na slovacke Bacvane) kod vecine sagovornika kako u Kovacici tako i na
drugim lokacijama kod pojedinih sagovornika bio pracen odredenim generalizacijama. Generalizacije i
stereotipi su ipak bili najizraZeniji u kontekstu lokalnih identiteta, odnosno posebno su bili uocljivi u

izrazavanju lokalnih oblika identifikacije.*

25 Samo jedan ispitanik sa kojim je razgovarano tokom 2012. godine koji se deklarisao kao “Vojvodanin, vojvodanski
Slovak” je isti€uci svoj “vojvodanski identitet” ispred slovackog nacionalnog i lokalnog koji su takode kod njega bili
prilicno izraZeni, isticao distinkciju izmedu “Vojvodana” u odnosu na ostale stanovnike Srbije. Odnosno, njegov
regionalni vojvodanski identitet bio je postavljen u anatgonisticku i vrednosno dijametralnu suprotnu poziciju u odnosu
na srpski nacionalni identitet Sto se prvenstveno reflektovalo njegovim dogmatskim politickim stavovima o potrebi
proglaSenja “nezavisnosti Vojvodine”, odnosno njenog odvajanja od ostatka Srbije. Interesantno je da je kod ovog
ispitanika bio prili¢no izraZen i lokalni identitet njega kao “vojvodanskog Slovaka iz Backog Petrovca” koji je takode u
odredenoj meri bio istican kao daleko vredniji u odnosu na Slovake iz drugih sela, pre svega u odnosu na one iz
Kovacice i Stare Pazove o kojima je sagovornik isticao niz negativnih generalizacija.

26 Uzimaju¢i u obzir dosadasnji limitirani okvir istraZivanja ove tematike, odnosno Cinjenicu da su terenska istraZivanja
identifikacijskih odnosa uradena samo u Kovacici i u daleko manjem obimu u Staroj Pazovi, ovom prilikom se moze
samo konstatovati da je uoceno da su pojedini sagovornici iz Kovacice isticali pored lokalnog svoj regionalni “banatski”
identitet upravo u kontekstu distinkcije u odnosu na u prvom redu Slovake u Backoj i u neSto manjoj meri Slovake u
Sremu. Ipak, oni su najvecu distinkciju ispoljavali u odnosu na susedno slovacko selo Padinu na Sta ¢e detaljnije biti
ukazano kasnije u delu teksta o identifikacijskim odnosima stanovnistva u Kovacici. Prilikom istraZivanja obavljenih u
Staroj Pazovi, skoro kod svih sagovornika je uocen naglasen lokalni identitet, kao i oblik identifikacije njih kao
“Sremaca”. Kod vec¢ine sagovornika je bilo prisutno i misljenje da su Slovaci u Staroj Pazovi “najtolerantniji” od svih
Slovaka u Srbiji Sto po njima izuzev pozitivnih ima i negativne strane a to je da su najpodlozniji asimilaciji (v. ObSust
2012). Na osnovu razgovora sa pojedinim Slovacima iz Backog Petrovca uocena je njihova vrednosna distinkcija u
odnosu na Slovake koji Zive u drugim selima, ali uopste nije bio izraZen uZi regionalni oblik identifikacije njih kao
Bacvana iako je suprotno tome vojvodanski nivo identifikacije bio prili¢no istaknut. Predhodno navedeni podaci s

obzirom na izuzetno mali broj sagovornika sa kojima je razgovarano van Kovacice, ne moraju oslikavati opstu sliku,
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Nacionalni identitet Slovaka u Srbiji generalno posmatrano predstavlja najznacajniji oblik
identifikacije u kontekstu naglaSavanja zajedniStva i kolektiviteta pripadnika ove nacionalne manjine.
U tom smislu, manifestacije nacionalnog identiteta Slovaka u Srbiji su na opStem nivou prili¢no
uocljive. Medutim, dok je ve¢ina sagovornika u Kovacici naglasila kako im je ovaj oblik identifikacije
prilicno bitan, u Staroj Pazovi ovaj oblik identikovanja nije bio preterano naglasen.”” Ipak, generalni
utisak je da etnicitet kod vecine Slovaka u Srbiji, posebno kod onih koji Zive na lokacijama gde Slovaci
predstavljaju relativnu ili apsolutnu vecinu, predstavlja izuzetno bitan a najCeSCe i primarni nivo
identifikacije.”® Sa druge strane, u veéim sredinama poput Stare Pazove koja beleZi konstantan
demografski rast zbog uocljivog migracionog salda koji ujedno uzrokuje i relativno brzu promenu
etnickog sastava naselja, slovacka zajednica je podloZnija asimilaciji i ovaj nivo identifikacije nije
toliko izrazen.” Na odrZavanje nacionalnog identiteta Slovaka u Srbiji, u znacajnoj meri utice i
izuzetno bogat druStveni i kulturni Zivot ove nacionalne manjine koji se reflektuje u ¢itavom nizu
razlicitih praksi. Pored toga, prilicna postojanost slovackih zajednica na vecini lokacija na kojoj
pripadnici ove nacionalne manjine Zive vezana je i za njihov konfesionalni identitet, kao i za citav niz

drugih faktora poput npr. prili¢no intenzivnih kontakata Slovaka u Srbiji sa Slovacima u Slovackoj koji

odnosno moraju se uzeti sa prilicnom dozom rezerve.

27 Tako je od dvanaest sagovornika slovacke nacionalne pripadnosti sa kojima je razgovarano u Staroj Pazovi prilikom
istraZivanja obavljenih tokom maja 2012. godine, nekoliko sagovornika isticalo kako “ne razumeju naglaseni slovacki
nacionalizam” isto kao S§to ne razumeju ni “naglaSeni srpski nacionalizam”, pri ¢emu su isticali kako prvi nastaje kao
reakcija na drugi i to posebno u lokalnom kontekstu. Medutim, nekoliko Staropazovcana koji su inace imali naglasen
lokalni i uZi regionalni (sremski) oblik identifikacije istakli su kako im je on bitniji od njihovog (slovackog) nacionalnog
identiteta. Iako su se svi izjasnili kao Slovaci, sama forma ovog oblika identifikovanja je kod ispitanika varirala. Tako se
jedan ispitanik izjasnio kao “Slovak iz Vojvodine” (v. napomenu br. 24), jedan ispitanik kao “Slovak iz Srbije”, dok su
se preostali sagovornici identifikovali kao “Slovaci” uz napomenu da sebe isto tako smatraju drZavljanima, odnosno
stanovnicima Srbije. Navodec¢i ovo poslednje, oni su isticali razliku njih u odnosu na Slovake u Slovackoj prvenstveno u
smislu “razli¢itog mentaliteta” (v. ObSust 2012).

28 Ovakvu tezu potvrduju i stavovi vecine ipiitanika iz Kovacice, kao i najveceg broja Slovaka koji Zive u drugim selima sa
kojima su u proteklih pet godina obavljeni razgovori. Jedini izuzetak u tom kontekstu predstavlja Stara Pazova i u
odredenoj meri mozda Novi Sad koji predstavlja sredinu sa specificnom slovackom zajednicom formiranom migracijom
Slovaka sa razlicitih lokacija. Ipak u kontekstu Novog Sada s obzirom na nedovoljan broj podataka, nece biti iznoSeni
bilo kakvi zakljucci.

29 U tom kontekstu osobe Ciji je bracni partner srpske nacionalne ili neke druge nacionalne pripadnosti, kao i osobe iz
meSovitih brakova u ovim sredinama najceS¢e nemaju izraZzen ovakav oblik identifikacije ili se on reflektuje samo u
odredenim situacijama. Svakako, suprotno tome, kod nekih pojedinaca koji Zive u ovim sredinama, njihov nacionalni

identitet predstavlja primarnu formu identifikovanja.

17



su se posebno pojacali u protekle dve decenije. Takode, kompaktnost zajednica u pojedinim pretezno
slovackim selima uslovljen je sa joS uvek relativno visokim procentom endogamije koji npr. u Staroj
Pazovi ili u vecini drugih etnicki meSovitih sredina uopSte nije izrazen, iako je predstavljao izuzetno
uoCljivu tendenciju medu slovackim Ziteljima ovih naselja do 60-tih godina XX veka.** Odnosno, dok
se u pojedinim selima i danas uocava prilicno visok stepen endogenosti, u drugim preteZno meSovitim
sredinama u kojima Slovaci ne predstavljaju apsolutnu ili relativhu vecéinu, prilicno je naglaSena
egzogenost slovackog dela stanovniStva. Posmatrano iz danaSnje perspektive, jasno je da je upravo
visok stepen endogamije u razliCitim sredinama u kojoj su Ziveli Slovaci na prostoru Donje zemlje a
koji je bio izuzetno naglaSen do prvih decenija XX veka, u najvecoj meri doprineo opstanku vecine
ovih zajednica do danas.

Osnovnu karakteristiku razliCitih zajednica donjozemskih Slovaka u proslosti koja je i danas
izuzetno izraZena medu Slovacima u Srbiji, predstavlja “vezanost za zemlju”. Odnosno, sve zajednice
Slovaka koje su Zivele na razli¢itim lokacijama prostora koji se oznacava kao Donja Zemlja, prakti¢no
su od doseljavanja na nove prostore bile izuzetno vezane za obradivu zemlju koja je zapravo
predstavljala okosnicu njihovog nacina privredivanja s obzirom da su se skoro svi Clanovi zajednica
bavili razli¢itim formama poljoprivredne proizvodnje. Od dolaska u nove sredine, slovacki kolonisti su
imali izuzetno naglaSenju teZnju ka sticanju Sto vece povrSine obradive zemlje te je u tom kontekstu
ova tendencija imala od pocetka naglaSenu socijalnu dimenziju i konsekventno je uzrokovala socijalne
diferencijacije unutar konkretnih donjozemskih slovackih zajednica koje su uticale na citav niz
segmenata svakodnevnog Zivota pojedinaca. J. Botik je pravilno ukazao kako je slobodna obradiva
zemlja zapravo predstavljala “magnet” zbog kojeg su se kolonisti naseljavali na prostor Donje zemlje i
da je teZnja ka sticanju zemlje koja je bila prisutna u slovackim zajednicama na ovim prostorima
postala centralni motiv svakog istoriCara, publiciste, pesnika i slikara koji su ostavili svedoCanstva o
razliCitim zajednicama donjozemskih Slovaka. U tom kontekstu, J. Botik ukazuje na zapise koje je
ostavio Andrej Mrdz koji je u svom eseju o vojvodanskim Slovacima napisao, “da ne samo da su oni
(Slovaci) teZili za ondasnjom zemljom vec su oni ovu zemlju prisvojili. Dok im je u prvoj generaciji
nakon doseljavanja ona bila tuda, postepeno su srasli sa njom i urasli u nju. Duboko” (cit. po Botik
2011, 28, kurziv moj). Upravo ovakva percepcija zemlje i obradive povrSine koja je uostalom i bila

uzrok primarnog doseljavanja na prostore Donje zemlje za Slovake je predstavljala krucijalni elemenat

30 O pojedinim ranijim karakteristikama i promenama u kontekstu sklapanja brakova kod Slovaka u Staroj Pazovi i drugim
naseljima u istonom Sremu videti u Mladenovi¢ 1973. O pojedinima aspektima vezanim za etnodemografske

karakteristike bracnosti Slovaka u Srbiji do 2006. godine, videti u ViBkoB u ap. 2006.
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koji je odredivao njihove privatne Zivote unutar zajednice u proSlosti, ali koji se manifestuje u ¢itavom
korpusu refleksija medu Slovacima u Srbiji i danas. Tu privrZenost obradivoj zemlji i vezanosti za nju,
kako je primetio J. Botik, upravo najbolje opisuje Andrej Mrdz u pomenutom eseju: “Nas Covek je
Zeleo da ova zemlja pripada njemu. Ne znam da li je ovu sklonost doneo sa sobom iz stare domovine,
ali teZnja za zemljom je postala centralni osec¢aj donjozemskih Slovaka. Ova teZnja je formirala njihove
interese, zbog nje su se Zenili i udavali, za zemlju su rintali i zbog nje su zapostavljali ostale Zivotne
potrebe” (cit. po Botik 2011, 28). Ovakva vezanost za zemlju na koju je ukazao A. Mrdz, vidljiva je u
odredenom smislu cak i u savremenom kontekstu, iako svakako ona nije ni izbliza naglasena kao
nekada. U Padini a posebno u Kovacici, vezanost za zemlju je imala posebnu dimenziju iz koje su
proizilazile znacajne socijalne diferencijacije medu njenim stanovnicima u proSlosti a koje su se
izmedu ostalog reflektovale Citavim setom posledica i refleksija. Vezanost sa zemljom, koja je toliko
bila naglaSena medu Ziteljima Kovacice, ali i medu stanovnicima prakticno svih slovackih enklava na
Donjoj zemlji tokom proSlosti, zapravo predstavljala osnovni Cinilac koji je uslovljavao svakodnevicu
pojedinaca, tj. pripadnika razli¢itih slovackih zajednica.*

Kada je re¢ o savremenim refleksijama verskog identiteta Slovaka u Srbiji, kao Sto je veé
napomenuto, vecina pripadnika slovacke nacionalne manjine u Srbiji su protestanti luterani, odnosno
pripadnici SlovaCke evangelisticke crkve augzburSke veroispovesti (Rakovi¢ 2010, 376-377).*
Zapravo, ukoliko se izuzeme deo stanovnika u backom selu Selenca koji su pripadnici rimokatolicke
konfesije, kao i odredeni broj Slovaka koji pripadaju razli¢itim neoprotestantskim zajednicama,
dominantna vecina Slovaka koji Zive u Srbiji je joS od doseljavanja na ove prostore imala naglasen
luteranski konfesionalni identitet. Dok je u prosSlosti verski identitet pored lokalnog zapravo
predstavljao primarni nivo identifikacije pojedinaca sa zajednicom, danas on ima daleko manje
naglaSenu funkciju, iako i dalje predstavlja bitnu formu identifikacije posebno kod starijih pripadnika i
pripadnica slovacke nacionalne manjine u Srbiji. U tom kontekstu, Slovacka evangelicka a.v. crkva u
Srbiji, predstavlja bitan institucionalni nosilac koji u mnogome aktivno utice na oCuvanje nacionalnog

identiteta slovacke zajednice u Srbiji.** Svakako, znaCaj i slojevitost luteranskog konfesionalnog

31 Detaljnije u Botik 2011.

32 Povremeno se za ovu tradicionalnu versku zajednicu (crkvu) umesto pojma “evanegelicka” koristi termin
“evangelisticka”, Sto je u suStini pogreSno s obzirom da je zvanic¢ni naziv ove tradicionalne verske zajednice “Slovacka
evangelicka a.v. crkva u Srbiji”.

33 Treba napomenuti da Slovacka evangelicka a.v. crkva u Srbiji na prostoru Srbije u savremenom kontekstu zapravo ima

specifican oblik neke forme slovacke nacionalne crkve s obzirom da se u svim crkvenim opsStinama bogosluZenja
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identiteta je sa danaSnje pozicije izuzetno teSko sagledati. Odnosno, postavlja se pitanje za koliko
Slovaka u Srbiji luteranska konfesija predstavlja iskljucivo identitetsku formu koja koegzistira i
proistiCe iz njihovog nacionalnog identiteta a za koliko pripadnika ove zajednice luteranizam ima
daleko veci znacaj koji se reflektuje pre svega u kontekstu licne religioznosti pojedinaca. Na osnovu
dosadasSnjih ogranicenih istraZivanja savremenih manifestacija konfesionalnog identiteta medu
Slovacima u Srbiji, uocava se da je ovaj oblik grupnog identiteta daleko naglaseniji medu pripadnicima
slovacke nacionalne manjine u starijoj Zivotnoj dobi, iako je prilicno prisutan i kod mladih osoba Sto se
izmedu ostalog reflektuje nizom manifestacija i aktivnosti koje Slovacka evangelicka a.v. crkva u Srbiji
organizuje za decu i omladinu kroz mreZu svojih crkvenih opStina u brojnim selima u kojima Zive
Slovaci. Dok je medu ispitanicima u Staroj Pazovi konfesionalni identitet bio marginalan u odnosu na
sve ostale,* kod znacajnog dela ispitanika u Kovacici on je predstavljao bitnu formu identifikacije koja
je po pravilu korespondirala sa njihovim nacionalnim identitetom. U kontekstu ove lokacije luteranski
konfesionalni identitet je kod dela ispitanika imao i dodatni specifican nivo identifikacije koji proizilazi
iz cinjenice da u Kovacici od sredine osamdesetih godina dvadesetog veka zapravo postoje dve

paralelne crkvene opstine, na Sta ¢e biti detaljnije ukazano u delu teksta o identifikacijskim odnosima u

obavljaju iskljucivo na slovackom jeziku i da su njeni pripadnici u Srbiji dominantno pripadnici slovacke nacionalne
manjine. Pored toga u savremenom druStvenom kontekstu na prostoru Srbije ona nizom aktivnosti u mnogome doprinosi
o€uvanju i jaCanju nacionalnog identiteta pripadnika slovacke nacionalne manjine. Zapravo, u institucionalnom smislu,
Slovacka evangelicka a.v. crkva je na ovim prostorima inicijalno i formirana (organizovana) sa nacionalnim
predznakom, kada su brojne crkvene opstine koje su delovale na ovim prostorima od doseljavanja Slovaka objedinjene
jedinstvenom krovnom organizacijom - Slovackom evangelickom a.v. crkvom u Kraljevini Srba Hrvata i Slovenaca,
1921. godine. Pored Slovacke evangelicke a.v. crkve, postojala je i Nemacka evangelicka a.v. crkva (zvanican naziv od
1931. godine) koja je formirana nedugo nakon organizovanja slovacke i ¢iji su vernici ve¢inom bili nemacke i u nesto
manjoj meri madarske i slovenacke nacionalne pripadnosti. Upravo su neki od razloga za izdvajanje Nemacke
evangelicke crkve, pored lingvistickih, bili i nacionalni koji su se reflektovali u nizu neslaganja izmedu Slovaka luterana
i Nemaca luterana u periodu izmedu dva svetska rata Sto je konac¢no rezultiralo stvaranjem dve evangelicke a.v crkve
koncipirane na nacionalnim osnovama. Danas je Slovacka evangelicke a.v. crkva u Srbiji prema ¢lanu 10. Zakona o
crkvama i verskim zajednicama ("'Sl. glasnik RS", br. 36/2006) jedna od pet hriS¢anskih tradicionalnih crkvi u Srbiji sa
istorijskim kontinuitetom na ovim prostorima, koja je organizovana u 28 crkvenih zajednica i 12 filijala sa sediStem
biskupije u Novom Sadu. OpSirnije o istoriji i razvoju luteranske crkve na prostoru Srbije u proSlosti, videti u bjenajar
2003. i Kuburi¢ 2010.

34 Tako su se svi ispitanici slovacke nacionalne pripadnosti u Staroj Pazovi deklarisali kao luterani, ve¢ina njih je istakla da
im li¢no ta ¢injenica niSta preterano ne znaci, pri ¢emu su ujedno isticali da su im bitniji lokalni i nacionalni identitet.

Nekoliko ispitanika je ipak istaklo da smatraju “da je evangelicka vera najtolerantnija od svih” (v. Obsust 2012).
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Kovacici. Generalno posmatrano, verski identitet slovacke zajednice u Srbiji olien u instituciji
Slovacke evangelicke a.v. crkve je u izvesnoj vrsti sinteze sa slovackim nacionalnim identitetom, Sto
proizilazi iz kompleksnih drustvenih, kulturnih i politickih procesa koji su karakterisali razvoj slovacke
zajednice na prostoru Srbije tokom proSlosti, na Sta je ukazano u predhodnom delu teksta. Kada je re¢ o
konfesionalnim identitetima Slovaka u Srbiji, treba ukazati i na ¢injenicu da su danas u brojnim selima
zastupljene razlicite neoprotestantske zajednice koje najceS¢e broje od nekoliko do nekoliko desetina
Clanova. Zapravo, ve¢ od kraja devetnaestog a narocito tokom prvih decenija dvadesetog veka, u brojna
sela na prostoru Donje zemlje u kojima su Ziveli Slovaci, pocele su da prodiru razlicite verske grupe
zapadnoevropskog i americkog porekla poput baptista, nazarena, adventista, jehovinih svedoka, plavog
krsta, metodista i drugih. Razlic¢ita verska ucenja su najceS¢e donoSena od strane pojedinaca
(propovednika) iz vecih urbanih sredina ili iz inostranstva i Cesto su se bazirale upravo na autoritetu
propovednika. Razli¢ite konfesionalne zajednice su nastajale i egzistirale kao manje grupe sastavljene
od nekoliko ¢lanova do nekoliko desetina pojedinaca, koji su prethodno napustili luteransku zajednicu
(v. Botik 2011, 43 i dalje). Danas su od ovih verskih zajednica medu Slovacima u Srbiji
najzastupljeniji metodisti i nazareni, ali tokom poslednje decenije u nizu sela su osnovane i zajednice
baptista, adventista i drugih.

U predhodnom delu teksta je ukazano na pojedine karakteristike savremenih refleksija grupnih
identiteta koji postoje medu pripadnicima slovacke nacionalne manjine u Srbiji. S obzirom na krajnje
limitiranu Sirinu istraZivanja ukazano je samo na do sada uocene karakteristike koje se odnose na forme
manifestacije grupnih identiteta i nivoa identifikacija Slovaka u Srbiji, odnosno nisu izvedeni opsti
zakljucci u vezi sa ovom tematikom. U kontekstu jasnijeg sagledavanja osnovnog korpusa analizirane
problematike, u predhodnom delu rada, takode je ukratko ukazano i na osnovne krakteristike grupnih
identiteta donjozemskih Slovaka a posebno Slovaka u Srbiji tokom proslosti. U preostalom delu teksta,
pre zakljucka, paznja ¢e biti fokusirana na promlematiku koja je u vezi sa identifikacijskim odnosima i

manifestacijama grupnih identiteta Slovaka u Kovacici.
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Identifikacijski odnosi u lokalnoj zajednici i oblici grupnih identiteta
slovackih zZitelja naselja Kovacica

Na osnovu stavova vecine ispitanika moZe se konstatovati da Zitelji naselja Kovacica koji su
pripadnici slovacke nacionalne manjine, pored nacionalnog (slovackog), imaju izuzetno naglaSen
lokalni i u neSto manjoj meri i regionalni oblik identifikacije. Ova tri oblika identifikacije se
medusobno proZimaju i dopunjuju i kao takvi ne iskljucuju jedan drugog. Odnosno, identitet slovackih
stanovnika Kovacice u sebi sadrZi nekoliko bitnijih i istaknutijih segmenata i kao takvog ga je moguce
sagledati na nekoliko nacina, pri ¢emu forme identifikacije veoma Cesto variraju i zavise, izmedu
ostalog i od starosnog, rodnog ili socijalnog statusa konkretne individue.

Posmatrano u celini, kod vecine ispitanika slovacke nacionalne pripadnosti, znacenje da su iz
Kovacice, sadrZalo je u sustini nekoliko kljuc¢nih identifikacijskih nivoa. NaglaSavaju¢i svoj lokalni
identitet, odnosno nivo identifikacije kojim konkretna osoba sebe identifikuje tj. doZivljava kao
stanovnika Kovacice, ona ujedno iskazuje pripadanje grupi — selu (naselju), koje u konkretnom slucaju
predstavlja izuzetno bitan nivo samoodredenja. Odnosno, za ogromnu vecinu Zitelja Kovacice, samo
naselje u sustini predstavlja vazno polje medusobne druStvene interakcije i komunikacije unutar za njih
jasno odvojene prostorne i druStvene celine. Identifikovanjem sebe kao “Kovacicana — stanovnika
Kovacice”, vecina ispitanika se u odredenom smislu izdvajala u odnosu na sve ostale druge koji nisu
vezani na ovaj nacin za Kovacicu. Odnosno, nivo lokalne identifikacije koji je prilikom istraZivanja
uocen kod vecine ispitanika a posebno kod onih slovacke nacionalne pripadnosti, sa jedne strane je bio
pracen nizom naglaSenih autostereotipa, dok je sa druge u sebi sadrZzao odreden stepen distinkcije u
odnosu na sve ostale i to prvenstveno na Slovake koji nisu stanovnici Kovacice ve¢ drugih sela u
Vojvodini. U tom kontekstu, posebno se uocavalo naglasavanje razlike i isticanje distinkcije u prvom
redu u odnosu na Slovake iz susednog sela Padina koje je uoceno kod dominantne vecine ispitanika u

Kovacici.*® Odredene vrednosne sudove i generalizacije, sagovornici iz Kovacice su iskazali i prema

35 Stanovnici Kovacice, u izvesnom smislu sa visine posmatraju Zitelje Padine istiCu¢i mnoStvo negativnih predrasuda o
njima. Znacajan broj sagovornika je naveo kako su stanovnici Padine “zatucani”, “ograniceni”, kako “nisu tolerantni”
kako se zanose svi kao grupa i da “sta ima ili uradi jedan, moraju uraditi svi” Nazivi “Padinec” ili “Padinska” kojima
Kovacicani nazivaju stanovnike i stanovnice Padine, u sebi u izvesnom smislu sadrZi vrednosne sudove tj. zapravo
predsavlja oblik etiketiranja. KovaciCani smatraju da su stanovnici Padine ”skoro svi isti” da je Padina “uvek bila i
ostala selo” dok Kovacica kao sediSte opstine i nekadasnje srediSte sreza ima daleko ve¢i znacaj. Medutim, pored niza

negativnih vrednosnih stavova, stanovnici Kovacice ukazuju i na klju¢nu prednost stanovnika Padine u odnosu na njih
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Ziteljima drugih okolnih sela, ali one nisu bile ni izbliza toliko naglasSeni kao stereotipi o Ziteljima
Padine.* Pojedini ispitanici su takode istakli da “postoji izvesni rivalitet izmedu KovaCicana i
PetrovcCana s obzirom da ova dva naselja predstavljaju najvece i najznacajnije centre Slovaka” koji Zive
u Srbiji.*’” U kontekstu meduetni¢kih odnosa u samom naselju, svi ispitanici (Slovaci, Srbi i Romi)
smatraju da u Kovacici nema netrpeljivosti i da “svi Zive slozno”.* Ipak, kod nekoliko sagovornika
slovacke nacionalnosti, uoCene su generalizacije o Romima koji Zive u Kovacici.*

Prakticno kod svih sagovornika nazavisno od nacionalne pripadnosti uocen je prilicno naglaSen

koja uzrokuje da Zitelji Padine imaju daleko “viSe novca, zemlje i poljoprivredne mehanizacije” u odnosu na
Kovacicane. U tom smislu, sagovornici iz Kovacice su isticali kako su stanovnici Padine “jako sposobni”, “jedinstveni”
i daleko “bolje organizovani”, kao i da “svi rade stalno u svom zajednickom interesu”, dok “Kovacicani zavide jedni
drugima” i zbog toga “ne mogu da rade u zajednic¢kom interesu” pa “nisu bogati” kao stanovnici Padine. Odnosno,
nasuprot stanovnicima Padine, Kovacicani su, po sopstvenom misljenju, individualci koji nisu u stanju da se dobro
organizuju i da deluju sloZno u opstem interesu njih samih kao celine. Mnogi sagovornici iz Kovacice su mi prilikom
razgovora napominjali kako Zitelji Padine “obraduju zemlju ¢ak i u VrSackom ataru” i da u Padini Zivi nekoliko imu¢nih
porodica koje imaju “viSe od sto hektara obradive zemlje” kao i da “neki od njih ne znaju Sta ¢e sa parama pa ih troSe na
gluposti i time lece komplekse”. Jedan od sagovornika koji €esto zbog posla odlazi u Padinu je rekao da je “Cuo kako je
u poslednje vreme popularno da bogati stanovnici Padine imaju svoju ciganku”, dok je drugi opisuju¢i stanovnike
Padine i njihove sklonosti sve objasnjavao time da je to “padinski razum”. Takode, neki od sagovornika su isticali da
stanovnici Padine “sve rade kako bi uvecali svoju zemlju” i da je tokom proSlosti “bilo i primera da su se udavali i Zenili
cak i rodaci kako bi zadrzali i uvecali zemlju i imanja”, odnosno da je “zbog zemlje dolazilo i do incesta”. Ipak treba
istaci, da je nekoliko sagovornika iznelo samo pozitivne vrednosne sudove o Ziteljima Padine upravo isticu¢i kako su
“sposobni i jedinstveni”. Jedan od sagovornika u Kovacici koji se smatra dobrim poznavaocem istorije sela je
napomenuo da neprijateljstva izmedu Kovacicana i Zitelja Padine traju joS od 1813. kada je sveStenik koji je do tada
radio u Kovacici presao u Padinu, odnosno od kada su stanovnici Padine “preuzeli svesStenika”. Takode, istakao je i kako
su “Kovacicani zato Sto je Kovacica bila srediSte sreza bili nadmeni u odnosu na Zitelje Padine”. Prilikom razgovora sa
dvojicom stanovnika Padine, sagovornici nisu istakli negativne stavove o Ziteljima Kovacice izuzev Sto su istakli da ih u
Padini smatraju “hvalisavcima”.

36 Jedini izraZeniji negativni stereotipi bili su vezani za stanovnike Kacareva koji su ovo selo u kome su ranije Ziveli
Nemci kolonizovali nakon Drugog svetskog rata. Za njih su Kovacicani istakli kako su “agresivni” i “divlji”, kao i da,
“otkada su oterali Nemce iz sela, pojedine kuce nisu ¢ak ni okrecene”. O stanovnicima ostalih okolnih sela nisu uocene
nikakve generalizacije.

37 Pojedini sagovornici su istakli kako su stanovnici Backog Petrovca “nadmeni”, ali generalno posmatrano veéina
ispitanika nije iznela nikakve stavove o Petrov€anima. Ipak, pojedini sagovornici su izneli stavove da je Petrovac
prili¢no nepravedno odreden za centar Slovaka u Srbiji poSto je po njima takav polozaj mogla imati i Kovacica. Jedan od
sagovornika koji vazi za dobrog poznavaoca proslosti Kovacice, prilikom razgovora je izneo stav da “rivalitet izmedu

Kovacicana i PetrovCana datira od perioda kada je odluceno da se Cuvena slovacka gimnazija Jana Kolara osnuje u
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regionalni oblik identifikovanja, pri ¢emu je kod vecine sagovornika odredenje vojvodanski, kao Sto je

ukazano u predhodnom delu teksta, imalo regionalistiCki karakter koji je iSao zajedno uz lokalisticki i

nacionalni oblik identifikacije. Takode, kod pojedinih sagovornika slovacke nacionalne pripadnosti bio

je ispoljen i uZi regionalni tj. banatski oblik identifikacije, pri ¢emu je on istican kako bi se ukazalo na

razliku izemedu njih — Slovaka iz Kovacice i Banata u odnosu na Slovake koji Zive u Backoj i u manjoj

meri u odnosu na Slovake iz Srema.” Treba napomenuti da su regionalni oblici identifikovanja

prakticno kod svih ispitanika bili sekundarani u odnosu na ispoljavanje lokalnog, nacionalnog a kod

38

39

Petrovcu a ne Kovacici, kako je bilo u pocetku odluceno”.

Jedino su uoceni stereotipi prema osobama koje su se u Kovacicu i okolna sela naseili sa prostora Bosne i Hrvatske
tokom devedesetih godina kod dvojice ispitanika srpske nacionalne pripadnosti, kao i kod troje ipitanika slovacke
nacionalnosti. Jedna od sagovornica je ispricala kako je imala slu¢aj da “su im u ataru sela Debeljaca u kom njena
porodica ima zemlju, izbeglice pre nekoliko godina ukrali prikolicu punu kukuruza”. Ona je napomenula kako su se u
Debeljaci naselili “dosljaci” koji “vole da kradu”. Sli¢ne, samo daleko naglasenije stavove o “Bosancima” su iskazala i
oba respondenta madarske nacionalne pripadnosti sa kojima sam razgovarao u susednom selu Debeljaci. Sagovornica i
sagovornik sa kojima je obavljen razgovor u njihovoj privatnoj ku¢i u ovom naselju su posebno naglasili kako je
“namerno promenjen sastav stanovnika u selu” i da je “od dolaska izbeglica prili¢no porastao kriminal”, odnosno da je
od tada “selo postalo jako zapuSteno™.

Za Rome, odnosno “Cigane”, sagovornici su isticali “kako su oni vesti i sposobni trgovci”, “kako su najvece kuce sa
skupim fasadama u selu njihove”, ali i “da treba biti oprezan sa njima prilikom trgovine koja im je u genima”. Generalno
posmatrano, sa jedne strane medu slovackim sagovornicima uoceno je izvesno poStovanje prema lokalnim Romima
starosedeocima Cije porodice u Kovacici Zive od devetnaestog veka, narocito zbog €injenice Sto svi odli¢no govore
slovacki jezik, dok su sa druge strane uocCene odredene predrasude o njima. Tako je jedna sagovornica istakla da su oni
“laZovi i prevaranti”. Neki od sagovornika su, suprotno tome napomenuli “kako su oni (Slovaci) zapravo ljubomorni na
Cigane zbog njihove sposobnosti”, ali isto tako “kako sa njima ipak treba biti oprezan u trgovini” i nikako se ne upustati
u kockanje, posto su, kako je jedan od sagovornika napomenuo “neki Slovaci zbog kockanja sa Ciganima, prokockali
cele kuce i izloZili svoje porodice i decu ruglu pred celom Kovacicom”. Prilikom razgovora sa dva Roma, obojica su se
deklarisali kao “Cigani” i istakli da “nisu Romi, ve¢ Cigani ruskog porekla Ciji su se preci u drugoj polovini
devetnaestog veka doselili iz Rusije kao trgovci sa prilicnim kapitalom”. Pri tome je jedan od ispitanika naglasio razliku
izmedu njih kao “Cigana ruskog porekla koji su starosedeoci” i nekih drugih “ciganskih porodica” koje su u Kovacicu
dosle kasnije sa juga Srbije i sa Kosova” i koje nemaju isto poreklo kao oni. Odnosno, u Kovacici u izvesnom smislu
postoji podela na Rome starosedeoce koji su se doselili u selo oko 1880. godine i one druge, pri ¢emu Romi
“starosedeoci” posmatraju ostale sa visine i smatraju ih manje vrednim od sebe. Nekoliko sagovornika Slovaka je
prilikom razgovora istaklo, kako su im njihovi roditelji i stari pric¢ali “da su Cigani u Kovacici zapravo Romanovi”,
odnosno kako su ruskog porekla i “da su oduvek bili imu¢ni zato Sto su dobro trgovali”. Na osnovu dosadasnjih
istraZivanja moglo bi se konstatovati da Romi u Kovacici ili barem jedan deo njih ima specificno izgraden oblik

identiteta koji sa jedne strane ima lokalisticki karakter, dok je sa druge etnicki jasno kristalisan. Suprotno tome, njihov
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nekih respondenata i u odnosu na njihov verski oblik identifikacije.*! Ipak, isticanje vojvodanske forme
identiteta kod sagovornika slovacke nacionalne pripadnosti u Kovacici sadrZalo je izvesni stepen
naglasavanja razlika u odnosu na jug Srbije.*

Pored stereotipizacija drugih, medu ispitanicima slovacke nacionalne pripadnosti uoceni su i
odredeni autostereotipi. Tako su neki od sagovornika istakli da “Kovacicani nisu sloZni”, “da ne rade u
opStem interesu” i “da zavide jedni drugima”.” Takode, neki od sagovornika su izneli misljenje da
“Kovacicani jako vole da tracare”, odnosno da “klevecu jedni o drugima”. Ipak, vecina ispitanika je
istakla da uprkos nekim negativnim osobinama, Slovaci iz Kovacice su “vecinom dobri ljudi”, “da su
neki od njih jako snalaZljivi kada rade u sopstvenom interesu” itd.

Posmatrano u celini, nacionalni identitet je kod vecine ispitanika bio naglasen, ali je ipak bio
sekundaran u odnosu na lokalni oblik identifikovanja. Ispitanici stariji od pedeset godina su najcesce
isticali kako im je bitno to Sto su Slovaci, dok je nekoliko ispitanika napomenulo da je veliki problem

to $to “kod mladih dolazi do odrodenja”.** Neki od sagovornika su istakli, da na “opstanak Slovaka”

verski identitet je krajnje fragmentaran i promenjiv. Odnosno, po re¢ima mojih ispitanika koji su se izjasnili kao Romi,
kao i sude¢i po stavovima drugih sagovornika, Romi u Kovacici su bili ¢lanovi evangelicke crkve dok pre nekoliko
godina nije sagradena “srpska crkva”, odnosno dok nije osnovana crkvena opstina SPC-a. Od tada su Romi ve¢inom
¢lanovi SPC-a, ali po sopstvenom priznanju, “ne idu u crkvu” ve¢ samo “zovu popa za sahrane, vencanja i krStenja”.
Svakako, s obzirom na trenutni stepen istraZenosti, nije moguce doneti nikakve zakljucke o zajednici Roma u Kovacici
izuzev napomene da ona predstavlja veoma interesantnu grupu sa specificnim oblikom identifikacije koja se oslanja na
konstrukt o njihovom poreklu, kao i na svest o kontinuitetu, te u tom kontekstu identitet kovacickih Roma predstavlja
izuzetno zanimljivu temu za neka buduéa istraZivanja.

40 Pojedini ispitanici su za Slovake iz Backe isticali “kako mnogo vole da se prave vazni i da se hvale”, a sli¢ne
generalizacije su pojedini sagovornici izneli i o Slovacima iz Srema.

41 Prakti¢no jedini izuzetak je predstavljao jedan sagovornik srpske nacionalne pripadnosti koji je istakao da mu je bitnije
to “Sto je iz Kovacice i Sto je Vojvodanin, nego Sto je Srbin”.

42 Ovo distanciranje nije sadrzalo vrednosne konotacije ve¢ se odnosilo na idealisticki shvac¢ene prednosti Vojvodine kao
regiona. Tako su neki od sagovornika iznosili stavove da Vojvodina ima ogromne predsnosti i ekonomske potencijale,
“kako moZe da hrani pola Evrope” i kako je “godinama iz nje odvlaCeno u nerazvijene opstine na jugu Srbije, u Crnoj
Gori i na Kosovu”, tj. kako “u njoj ljudi rade a ovi na jugu ne, pa onda traZe da ih Vojvodani izdrZavaju”.

43 Pored toga pojedini ispitanici su navodili uzrecice koje njihovi sugradani imaju obicaj da uptrebljavaju iznoseci stavove
o drugim ljudima: “takav mu je bio otac, takav je i on”, “ne¢u mu pomo¢i, ni na sahranu mu nec¢u oti¢i”, zatim “on je
bezvezan”, itd. Interesantno je da su svi sagovornici koji su naveli neke od ovih uzrecica koje postoje u Kovacici, bili
prilicno ogorceni zbog ovakvog stanja medu ljudima u selu, dok je jedan od ispitanika izneo misljenje da “Kovacicani

vole filipike”.
44 Pojedinci su za to krivili lokalne politi¢are, koji su po njima “jako korumpirani”, kao i predstavnike Slovaka aktivne u
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uti¢e u prvom redu bogata aktivnost u smislu brojnih pevackih i folklornih ansambala koje postoje u
Kovacici, brojne kulturne manifestacije, kao i aktivnosti koje su vezane za evangelicku crkvu. Takode,
jedan broj sagovornika je istakao da to “Sto Kovacicani drZe do tradicije, bitno doprinosi Sto slovacki
obicaji i dalje opstaju.” Neki od Slovaka iz Kovacice smatraju sebe ve¢im Slovacima od drugih, dok su
neki, suprotno tome, miSljenja “da je u Backom Petrovcu aktivnost Slovaka na viSem nivou nego u
Kovacici”, uz napomenu da je to zato Sto se “Petrovac forsira u odnosu na Kovacicu”, kako je to jedan
od sagovornika istakao.

Kod vecine ispitanika, posebno onih starijih, uoCen je izvesni stepen nostalgije za “starom
Jugoslavijom” i idealizacija Zivota u tom periodu.”” Kod pojedinih ispitanika je takode uoCeno i
velicanje Nemaca, odnosno folksdojcera. Sagovornici su Cesto isticali kako je Kovacica uvek bila
uredena i sredena, iako je deo sagovornika slicno poput jedne sagovornice istakao “da poslednjih
nekoliko godina zbog lokalnih politicara, Kovacica postaje sve zapuStenija”. Ipak, bez obzira na
pojedine kritike trenutne situacije i naglaSene nostalgije, kao i secanja na izgled i stanje naselja u
proslim vremenima - koje je bilo prilicno izraZeno i idealizovano kod starijih ispitanika — vecina
sagovornika se ponosi Kovacicom.

Izrazito bitan aspekt koji je vezan za Kovacicu a u tom kontekstu i za lokalni a delimicno i
slovacki nacionalni identitet najveceg dela njenih stanovnika, predstavlja Cinjenica da je naselje
prilicno poznato po svojim naivnim slikarima koji su narocito bili popularni tokom sedamdesetih i

osamdesetih godina dvadesetog veka.* Naivna umetnost u Kovacici zapravo predstavlja specifican

politici, tj. predstavnike slovacke nacionalne manjine, koji su po njima - kako je jedan od ispitanika istakao - “glavni
krivci Sto asimilacija postaje sve izraZenija”.

45 Tako je jedan od sagovornika rakao kako se “tokom stare Jugoslavije dobro Zivelo i kako se Kovacica najviSe gradila”.
Medu pojedinim ispitanicima uocena je i izvesna glorifikacija Josipa Broza Tita. Inace interesantno je da jedna od
centralnih ulica u Kovacici joS uvek nosi naziv po Josipu Brozu i da su generalno posmatrajuci odonimi kako u Kovacici
tako i u susednoj Padini i Debeljaci i dalje vezani za licnosti i dogadaje iz socijalistickog perioda. Odnosno u ova tri
naselja nije izvrSen proces oficijalne dekomemoracije u kontekstu toponimije, tako da u Padini, na primer, osnovna $kola
i dalje nosi naziv “Mar3al Tito”, dok ispred samog objekta postoji bista Josipa Broza koja se redovno odrZava.

46 Iako poceci slikanja u Kovacici sezu joS u tridesete godine dvadesetog veka, znacajniju ekspanziju naivna umetnost
imala je od sredine pedesetih godina da bi kulminirala tokom sedamdesetih i osamdesetih godina dvadesetog veka kada
su dela pojedinih slikara poput Martina JonaSa i Zuzane Halupove postala poznata u svetskim okvirima. Jo§ 1955.
godine u Kovacici je otvorena prva galerija naivne umetnosti u SFRJ a 1952. godine je organizovana prva zajednicka
izlozba slikara naivaca u Kovacici. NajvecCe interesovanje za naivnu umetnost u Kovacici postojalo je tokom
sedamdesetih i u manjoj meri osamdesetih godina dvadesetog veka kada su brojna dela otkupljena od strane mnogih

svetskih galerija i kada su brojne poznate li¢nosti poput npr. nekih holivudskih glumaca posetili Kovacicu zbog njenih
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fenomen koji u velikoj meri odreduje identitet Kovacice i KovaciCana kao kolektiviteta, odnosno
prakticno predstavlja najznacajniju i najprepoznatljiviju specificnost Kovacice. Pored toga, naivno
slikarstvo u Kovacici ima prilicno naglaSenu kako lokalnu tako i etnicku atribuciju. U tom kontekstu,
ono je znacajan izvor za etnoloska i antropoloSka proucavanja, odnosno slovacko naivno slikarstvo
predstavlja jedan od simbola kulturnog identiteta Slovaka u Kovacici i Srbiji (v. baarojesuh 2012). Iz
brojnih dela kovacickih slikara se mogu u izvesnom smislu sagledati percepcije kako nacionalnog, tako
i konfesionalnog, kao i lokalnog identiteta slikara kao pojedinaca, odnosno nacin na koji oni vide

zajednicu kojoj pripadaju.”” Slovacka zajednica, odnosno njena proslost, kao i proSlost Kovacice se na

slikara. Od sedamdesetih godina do danas su slovacki slikari iz KovacCice izlagali na viSe stotina izlozbi u nekoliko
desetina drzava sveta. Tako je npr. samo privatna galerija “Babka” iz Kovacice u protekle dve decenije organizovala
preko 120 izloZbi po celom svetu. Specifi¢nost naivnog slikarstva u Kovacici, ali i u susednoj Padini je u tome Sto se
vecina slikara naivaca bavilo ili se bavi primarno poljoprivredom ili rede zanatstvom Sto se prilicno odraZava i na izbor
motiva na njihovim slikama. Odnosno, sa izuzetkom nekoliko njih, slikarstvo je vecini slikara predstavljalo i predstavlja
hobi a ne primarno zanimanje, iako pojedinci od njega imaju odredene prihode. Od pedesetih godina dvadesetog veka do
danas, slikarstvom se u Kovacici bavilo ¢ak 46 umetnika slovacke nacionalne pripadnosti a danas je aktivno njih
tridesetak. NajceSc¢i motivi na slikama dominantne ve¢ine naivnih slikara predstavljaju zemljoradnja i stocarstvo Sto su
inaCe najceS¢a zanimanja vecine stanovnika u Kovacici koja su u proslosti predstavljala grane privredivanja kojima se
bavilo skoro celo selo. Bez obzira na razliCite motive zastupljene na slikama, kao i na specificnosti razlicitih formi
predstavljanja koje variraju u zavisnosti od konkretnog slikara, posmatrano u celini, prakticno na svim slikama
predstavljeno je selo - Kovacica sa crkvom kao srediSnjim objektom. Pri tome je skoro po pravilu proslost Kovacice
shvacena i naslikana na idealisticki nacin sa nizom elemenata iz slovacke narodne kulture. Izuzev Sto se nalazi na vec¢ini
slika u pozadini, crkva na pojedinim slikama predstavlja centralni motiv. Tako se hram u prvom planu pojavljuje na
slikama koje su u vezi sa godisnjim ciklusom praznika, kao i sa Zivotnim ciklusom (Bmarojeuh 2012, 191). OpSirnije o
slovackoj naivnoj umetnosti u Kovacici videti u Lepoeuh 1974. O naivnom slikarstvu u Kovacici kao izvoru za
antropoloska i etnoloSka proucavanja etnokulturnog identiteta Slovaka, videti u Biarojepuh 2012.

47 Prilikom razgovora obavljenog sa jednom od najpoznatijih slikarki starije generacije Alzbetom CiZikovom u njenom
ateljeu koji se nalazi u sklopu kompleksa galerije naivne umetnosti u Kovacici, moja sagovornica je istakla “kako na
brojnim slikama na kojima je predstavljena Kovacica u proslosti, veoma Cesto ona slika i sebe kao dete”. Odnosno, na
pojedinim slikama koje su tematski vezane za razli¢ite motive iz Zivotnog ciklusa CiZikova povremeno “slika sebe” pri
¢emu kroz specificne forme (motive na slikama) predstavlja i “neka svoja osec¢anja koje je imala kao dete” poput “nekih
strahova” (npr. pijavice u ritu) i sli¢nog. CiZikova je prilikom razgovora posebno istakla “kako je ponosna na svoju sliku
koju je naslikala tokom bombardovanja 1999. godine a koja se nalazi u zgradi opStine u sali u kojoj se odrZavaju
vencanja pred maticarem”. Na slici su naslikane Cetiri svadbe razli¢itih etnickih zajednica koje Zive u opstini Kovacica,
odnosno na slici je jedna pored druge prikazana “slovacka, madarska, srpska i rumunska svadba” pri ¢emu su ucesnici
svake od svadbenih povorki prikazani u njihovim “tradicionalnim no$njama”. Cizikova je istakla da je ovom slikom

“Zelela da ukaZe kako su svi ljudi jednaki bez obzira na njihovu nacionalnost”. Ovo delo je inace veoma interesantno u
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slikama od strane njihovih autora po pravilu idealisticki predstavljaju u sklopu kompozicija koje su
tematski najceS¢e vezane za Zivotni i godiSnji praznicki ciklus. Pri tome elementi iz tzv. narodne
kulture, crkveni objekat i poljoprivreda, odnosno vezanost za zemlju, veoma Cesto predstavljeni kroz
razli¢ite forme, predstavljaju izuzetno bitne motive na velikom broju slika. Uzimajuéi u obzir
specificnosti fenomena naivne umetnosti u Kovacici, Emilija V. Cerovic¢ je prilikom svojih analiza,
upotrebila termin Kovacicka Skola (v. LepoBuh 1974, 58). U sustini iz pozicije danaSnje observacije,
funkciju naivnog slikarstva u Zivotu slovacke zajednice u Kovacici moguce je sagledati na
individualnom i kolektivnom nivou pri ¢emu je na individualnom nivou, izmedu ostalog, kod
kovacickih autora bitna i materijalna strana, tj. zarada (v. Bnarojeuh 2012, 193-194). Ovakva
motivacija u velikoj meri doprinosi i izboru motiva na slici, odnosno izgledu slike koji se Cesto
prilagodava potrebama trZiSta i kako istice V. Valentik, ukusu potroSaca (bsarojeuh 2012, 193).
Upravo na ovakvu tendenciju kod vecine slikara su ukazali i pojedini ispitanici koji se ne bave
slikanjem a koji su o slikarima u Kovacici imali razli¢ite vrednosne stavove.*

Verski identitet se medu ispitanicima slovacke nacionalne pripadnosti u Kovacici, razlicito
manifestovao. Izuzev trojice sagovornika koji su bili pripadnici nazarenske konfesije, svi ostali
sagovornici su bili luteranske tj. evangelicke konfesionalne pripadnosti. Takode, u Kovacici Zive i
stanovnici slovacke nacionalne pripadnosti koji su pripadnici drugih konfesija, poput metodista,” a u

naselju postoji i nekoliko neoprotestantskih, tj. netradicionalnih verskih zajednica poput adventista,

kontekstu analiza motiva Drugog na delima kovacickih slikara.

48 Dok su pojedini ispitanici Cesto isticali kako je Kovacica postala “poznata u celom svetu zbog svojih slikara” i kako su
“zbog Jonasa i Halupove u Kovacicu dosli ¢ak i Rolingstounsi, Pele, Miteran i mnogi holivudski glumci”, deo ispitanika
je kritikovao “slikare naivce” a posebno mlade autore isticuci da “oni ne znaju da slikaju”, “da slikaju kao deca”, ”kako
slikaju gluposti”, “kako im je bitna samo zarada”, “kako jedna novopecena slikarka pored slika ljudima koji iz Beograda
dodu da posete galeriju nudi na prodaju i domaci sir i time bruka i sramoti sve KovaciCane” i slicno. Ovakve stavove o
“bezveznom slikanju” ili “slikanju kao kod dece” pojedini sagovornici su istakli i za Halupovu, kao i za mnoge druge
slikare. Ipak, generalno posmatrano, vecini sagovornika je u izvesnom smislu imponovalo §to je Kovacica “postala
poznata u svetu”, zbog svojih slikara. O znacaju koji se pridodaje kovacickim slikarima u lokalnoj zajednici, izvesne
indicije pruZa i Cinjenica da je tokom NATO agresije 1999. godine, prema rec¢ima jednog od mojih sagovornika, u
Kovacici “kruZzila prica kod starijih Zena kako Kovacica nece biti bombardovana samo zbog slikara”. Treba napomenuti
da su sagovornici isticali da slike ne kupuje skoro niko iz Kovacice, ve¢ da se one prodaju samo ljudima koji dodu da
posete galeriju a posebno “u inostranstvu”, iako je poslednjih godina “interesovanje manje nego ranije”.

49 O istorijatu evangelicke metodisticke crkve u Srbiji, kao i o pojedinim apsektima vezanim za etnicki i religijski

identiteta njenih ¢lanova, videti u Blagojevi¢ 2014.
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pentekostalaca, nekoliko razli¢itih i medusobno sukobljenih frakcija baptista, jehovinih svedoka itd.>
Kovacicani koji su srpske nacionalne pripadnosti kao i ve¢ina Roma, ¢lanovi su nedavno osnovane
crkvene opstine Srpske pravoslavne crkve.

Dve sagovornice i jedan sagovornik koji su istakli da su nazareni, nisu Zeleli mnogo da
razgovaraju o svom verskom identitetu, ali se uocilo izvesno vrednosno distanciranje njih u odnosu na
luterane, kao i u odnosu na sve ostale.>!

Kada je re¢ o sagovornicima luteranske konfesionalne pripadnosti, pre nego Sto se ukaZe na
specificnosti ispoljavanja konfesionalnog identiteta koje su primecene medu ispitanicima, treba istaci
da u Kovacici od 1985. godine egzistiraju paralelno dve crkvene opstine — parohije, koje obe potpadaju
pod jurizdikciju Slovacke evangelicke a.v. Crkve u Srbiji. Svojevrsni rascep nekada jedinstvene crkvene
opStine Kovacica, odnosno jedinstvene parohije, apsolutno nije nastao zbog bilo kakvih religijskih
odnosno koncepcijskih neslaganja verske prirode, ve¢ je usledio kao kulminacija dugogodiSnjih i
viSedecenijskih neslaganja izmedu uticajnijih seoskih porodica vernika i ¢lanova evangelicke crkvene
zajednice i zapravo, u izvesnom smislu, njihove medusobne socijalne diferencijacije, tj. percepcije i
identifikacije o znacaju i uticaju. Odnosno, stvaranje dve crkvene opStine - parohije (Kovacica 1 i
Kovacica 2), nastalo je kao konsekvenca prvenstveno licnih sukoba medu uticajnim c¢lanovima
prezbiterija (¢lanova parohijalnih veca) i vernika, tj. uticajnijih porodica vernika u lokalnoj zajednici i
distanciranja jednih u odnosu na druge u c¢ijoj pozadini izuzev li¢nih stoje i neki stariji socijoloski a pre

svega iskonstruisani socijalni motivi.** Od razdvajanja jedinstvene crkvene opstine, obe novonastale

50 U Kovacici su se, kao i u ostalim sredinama na prostoru tzv. Donje zemlje u kojima su Ziveli Slovaci, tokom prve
polovine dvadesetog veka formirale pojedine verske zajednice (uslovno) zapadnoevropskog i americkog porekla. Izuzev
nazarenske i zajednice vernika okupljenih oko udruZenja Plavi krst (Modry kriZ) osnovanog pocetkom dvadesetog veka,
koji su se od pedesetih godina integrisali u evangelicku metodisticku crkvu, tokom dvadesetih i tridesetih godina u
Kovacici su egzistirale i druge verske zajednice sa malim brojem c¢lanova. Jedna od njih bili su i tzv. duhovni, odnosno
pentkostalci. Ovo ucenje u Kovacicu je doneo jedan iseljenik (prezivao se Balca) koji se dvadesetih godina dvadesetog
veka vratio iz Sjedinjenih Americkih drZava i zajedno sa pojedinim doseljenicima iz GloZana osnovao ovu versku
zajednicu. Njeni ¢lanovi su vrsili krStenja na jednoj “bari” koja se nalazi nadomak Kovacice i koja nosi specifican
hidronim “Jordan”.

51 Zanimljivo je da je kod njih lokalni identitet bio daleko slabije naglasen u odnosu na sve ostale ispitanike, dok je verski
oblik identifikacije bio primarni.

52 Tako se u Kovacici za crkvenu opstinu (parohiju) Kovacica 1 povremeno istiCe da je ¢ine bogati, dok se za crkvenu
opstinu (parohiju) Kovacica 2 istiCe da je navodno Cine siromasni. Ovakva podela svakako nema uopste uporiste u
realnosti, odnosno socijalni status vernika i jedne i druge crkvene opstine je meSovit, pri ¢emu uticajnije porodice u

Kovacici i u jednoj i u drugoj crkvenoj opstini, odnosno u obe parohije, imaju znacajnu ulogu Sto se Cesto, izmedu
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egzistiraju paralelno i nalaze se na prilicno antagonistickim pozicijama, pri ¢emu nivo antagonizma

zavisi od citavog dijapazona faktora u datom vremenskom trenutku, ali svakako pripadanje jednoj

crkvenoj opstini - parohiji po pravilu iskljucuje ¢lanstvo u drugoj.*

Ovakva podeljenost svakako je uocena i kod pojedinih ispitanika i moZe se ista¢i da kod

pojedinaca predstavlja ¢ak znacajan faktor u kontekstu njihove identifikacije, svakako posmatrano u

okviru internih varijacija lokalistickog karaktera.> Ispitanici sa kojima sam razgovarao su najcesce

nerado govorili o ovoj podeli. Sa druge strane, nekoliko sagovornika koji su bili aktivni ucesnici

dogadaja koji su se deSavali u vreme razdvajanja crkvenih opstina — parohija, a koji i danas Zive u

Kovacici i koji vaZe za dobre poznavaoce istorijata Kovacice, bili su veoma zainteresovani da istaknu

svoje videnje uzroka i posledica koje su rezultirale podelom parohije, tj. crkvene opstine.*® Mladim
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ostalog, reflektuje i kroz njihove poloZaje u okviru parohijalnih veca (prezbiterija). PoloZaj u crkvenim ve¢ima inace je
nekada imao izuzetno bitnu socijalnu dimenziju u lokalnoj zajednici a i danas za mnoge pojedince predstavlja izuzetno
bitan segment njihovih Zivota. Epiteti (bogati i siromasni) su inicijalno konstruisani prilikom razdvajanja jedinstvene
crkvene opstine - parohije i pridodati su na osnovu socijalnog statusa pojedinih porodica koje su pre Drugog svetskog
rata bile imu¢nije i koje su posedovale veci broj obradive zemlje od ostalih. Odnosno, “bogatstvo” se u Kovacici i dalje
meri iskljuc¢ivo kroz koli¢inu zemlje koju odredena porodica poseduje ili koju je nekada u proSlosti posedovala. Tako, za
pojedine porodice prepoznatljive po prezimenima, stanovnici Kovacice smatraju da su bogate, iako to ¢esto ne mora
oslikavati realnu situaciju ve¢ proizilazi, izmedu ostalog, i iz same identifikacije pojedinaca i porodica na lokalnom
nivou. Isto tako, za pojedine porodice koje zaista imaju znacajan kapital na lokalnom nivou, iako svest medu Ziteljima
Kovacice o tome svakako postoji, i dalje se ne smatra da bogate s obzirom da u proslosti nisu imale istaknutiji socijalni
polozaj u lokalnoj zajednici. U tom kontekstu, rascep nekada jedinstvene crkvene opstine (parohije) koji je formalizovan
1985. godine treba percipirati i sagledati kao konsekvencu seta kompleksnih socijalnih, porodic¢nih i drugih odnosa i
sukoba medu istaknutijim porodicama vernika koji su generacijama zauzimale vazne poloZaje u okviru parohijalnih
veca. Takode, podele se mogu uociti i na generacijskom nivou aktivnih ¢lanova verskih zajednica, Sto se reflektovalo i
ranije tokom Sezdesetih i sedamdesetih godina dok je postojala jedinstvena crkvena opstina - parohija. Sude¢i po
stavovima nekih od ispitanika koji su aktivni ¢lanovi crkvenih opstina, i u jednoj i u drugoj su prisutne stalne svade, tako
da su Cesto podeljeni medu sobom i ¢lanovi horova u okviru jedne parohije do te mere da znacajan deo njihovih ¢lanova
medusobno nekomunicira. Detaljnije sagledavanje Citavog dijapazona konstelacija i razlicitih faktora koje se odnose na
problematiku razdvajanja jedinstvene i formiranje dve evangelicke crkvene opstine - parohije u Kovacici, zahtevalo bi
daleko opSirniju analizu i kao takvo prevazilazi moguénosti i gabarite ovog rada.

Sudedi po stavovima ispitanika, deSavalo se ipak da su neki pojedinci bili ¢lanovi jedne pa kasnije druge parohije a kako
je jedan od sagovornika istakao “bilo je i takvih koji su viSe puta promenili stranu”.

Ipak, treba napomenuti, da je kod vecina sagovornika ¢injenica da pripadaju jednoj ili drugoj crkvenoj opstini, imala
samo formalni, odnosno deklarativni nivo.

Razgovori sa njima su obavljeni uz predhodno najavljivanje isklju¢ivo na slovackom jeziku pri ¢emu je vec¢ina ispitanika

sa kojima je razgovarano o ovoj temi zamolilo da se “u tekstu ne navode njihova imena, kako ne bi imali nepotrebnih
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ispitanicima, generalno posmatrano, nije bila jasna podela medu crkvenim opStinama - parohijama i
najceSce nisu ispoljavali nikakve vrednosne stavove. Ipak prakti¢no svi mladi sagovornici su - kao
uostalom i svi stariji - naveli kako pripadaju jednoj ili drugoj parohiji, iako se stiCe utisak da je kod
mladih sagovornika identifikacija kao €lanova jedne ili druge crkvene opstine iskljuCivo uzrokovana
opredeljivanjem starijih ¢lanova njihovih porodica. Posmatrano u celini, ve¢ina sagovornika sa kojima
je razgovarano na javnim mestima, nisu Zeleli mnogo da razgovaraju o tome, dok ukoliko sam
razgovore zapocinjao na srpskom jeziku, prakticno su skretali odmah sa teme uz primetnu dozu
neprijatnosti i nelagode koja se uocCavala kod vecine ispitanika. Zapravo, stavove o dogadajima
vezanim za razdvajanje crkvenih opStina izneli su samo sagovornici kod kojih sam bio predhodno
najavljen i predstavljen. Ipak, kod vecine ispitanika koji su se deklarisali kao aktivni ¢lanovi jedne od

parohija (crkvenih opstina) sa kojima je razgovarano o ovoj temi, uoCeno je da iako navode brojne

neprijatnosti”. Naime, ispitanici su tvrdili da su prilikom podele crkvene opstine, mnogi stanovnici Kovacice “spletkarili
i tracarili”, izmiSljaju¢i brojne neistine jedni o drugima Sto je izazivalo prilicno napetu atmosferu koja se prakti¢no u
jednom periodu osecala u celom naselju. Prema recima jednog od sagovornika, dolazilo je takode i do brojnih oStrih
verbalnih a u nekoliko slucajeva cak i do “blazih fizickih obracuna” medu medusobno suprostavljenim pojedincima.
Jedan od ispitanika, koji je i sam bio akter u ovoj podeli, izneo je svoje videnje uzroka koji su po njemu ,,doprineli
podeli prvenstveno jedinstvene crkvene parohije na dve parohije pod nazivom parohija I i parohija II a koje se obe
nalaze pod istom crkvenom jurisdikcijom tj. u okviru jedne crkve i jedne biskupije, eparhije Slovacke evangelicke crkve
u Srbiji.“ Ovaj sagovornik je istakao ,kako su se prvi simptomi podele pojavili nakon smrti sveStenika 1981.
godine, koji je po nekim izjavama na silu hteo da dovede na svoje mesto svestenika, svog rodjaka. Medutim, pre nego
Sto je ostvario svoju nameru preduhitrila ga je smrt. Jedan dobar deo vernika koji nisu imali hrabrosti zbog autoriteta
sveStenika kod opstinskih organa da se ispolje pre smrti starog svesStenika, odmah nakon njegove smrti su se zarekli da
nece ispuniti njegovu volju sa izborom novog svestenika. Hteli su konac¢no da mu se osvete, kako su govorili, za njegovu
diktaturu. Svestenike u ev. crkvi biraju vernici ¢lanovi pojedine parohije a biskup daje saglasnost sa izborom i ujedno
potvrdjuje rezultate izbora. Vrhovno crkveno telo - Sveti sinod je, na sugestiju pojedinih svestenika koji su bili direktno
ukljuceni u ceo slucaj, 1985. godine donelo odluku da se parohija podeli na dve jedinice, svaka sa svojim sveStenikom,
kako bi se izbegao odliv vernika u sekte i denominacije. Ovo prinudno reSenje traje viSe od 30 godina i takvu podelu
crkveno pravo i crkvena praksa nije nikada u svojoj istoriji imala. Postoje takozvane teritorijalne podele velikih parohija
na viSe malih parohijskih jedinica iz prakti¢nih razloga sa viSe svestenika, ali ovaj model podele je unikatan i neprijatan
za celu crkvenu javnost pomenute crkve.“ Trudeéi se da Sto konciznije objasni situaciju, ipitanik je takode istakao:
“Kako se ova podela crkvene parohije na dve zasebne parohije sa puno uzajamne nepodnosljivosti ne moze sagledati
realno ni sa jednog aspekta. U sustini tu nije prisutan ni socioloski ni psiholoski a najmanje religiozni faktor.“ Prema
misljenju ovog sagovornika ,,cela stvar ostaje neobjasnjiva i zahteva neku posebnu dubinsku analizu iako ni ta mozda ne
bi donela rezultate... Posredi je stvar po sebi zagonetna i u crkvenoj praksi jedinstvena, pomalo bolna a pomalo

komicna.“
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razloge ukljucujucdi i opravdanja zbog kojih je doSlo do razdvajanja crkvenih opStina, ovu podeljenost u
sustini percipiraju kao nesre¢nu Cinjenicu.>®

Nezavisno od identifikacija sa jednom ili drugom crkvenom opStinom - parohijom,
konfesionalni identitet medu ve¢inom sagovornika nije bio naglaSen koliko lokalni ili nacionalni, iako
je kod nekih starijih sagovornika prakti¢no predstavljao podjednako vaZan oblik identifikovanja a kod
sagovornika koji su se deklarisali kao “nazareni” bio je daleko naglaSeniji od svih drugih oblika
identifikacije. Ve¢ina sagovornika je isticala kako je to Sto su evangelici usko vezano za to Sto su
Slovaci i Kovacicani. lako je u kontekstu licnog identiteta vecine ispitanika (posebno onih starijih),
verski (evangelicki) oblik identifikacije zauzimao vaZzno mesto, on nije po pravilu proisticao iz njihove
licne poboZnosti. Odnosno, dok je kod prakti¢no svih sagovornika starijih od sedamdeset godina uocen
prilicno naglaSen stepen li¢ne poboZnosti - koji se izmedu ostalog manifestovao i nizom pominjanja
navoda iz Biblije u njihovoj slobodnoj interpretaciji kao i ispoljavanjem odredenih etickih stavova sa
jasno istaknutim religijskim i verskim elementima koje su ispitanici Cesto ispoljavali tokom razgovora -
kod vecine drugih sagovornika verski identitet je iskljucivo predstavljao nivo konfesionalne
identifikacije koji je bio usko vezan za nacionalni i lokalni oblik identifikovanja. Treba ista¢i da su
sagovornici koji su vernici slovacke evangelicke crkve Cesto iznosili negativne vrednosne stavove o
nazarenima, kao i o pripadnicima svih drugih verskih zajednica koje postoje medu Slovacima u
Kovacici sa izuzetkom Metodista o kojima ni kod jednog od sagovornika nije uocena nikakva

negativna, ali ni pozitivna vrednosna konotacija.”’

56 Jedan od ispitanika sa naglasenim verskim identitetom koji se deklarisao kao aktivni ¢lan jedne od dve crkvene opstine i
koji je bio aktivan ucesnih dogadaja koji je doveo do razdvajanja crkvenih opstina uz odredeni stepen ogradivanja naveo
je “kako se prica da je do svade i do podele crkvene opstine doslo zbog izmeStanja starog Kovacickog groblja pocetkom
osamdesetih godina”. Odnosno “kako je groblje na kojem su sahranjivani preci Kovacicana ukljucujuéi i one koje su
osnovali selo uzorano da bi se na tom mestu napravila pijaca”.

57 O pripadnicima razlic¢itih verskih zajednica poput adventista, pentekostalaca, jehovinih svedoka, razlicitih frakcija
baptista koje postoje u naselju i drugih, koje stanovnici Kovacice najceS¢e ne razlikuju i oznacavaju ih zajednickim
terminom kao “sektaSe”, kod ispitanika su uoceni brojni negativni stavovi. Tako su neki od ispitanika istakli “kako
sektasSi koriste droge”, kako su Cesto “psihicki nestabilni i zadaju brige svojim porodicama®, ali i kako “vrbuju mlade
ljude”. Pored toga, nekoliko sagovornika ih je okarakterisalo kao “verske fanatike”, isticuc¢i kako “neki od njih tokom
sluzbe padaju u trans”, “kako imaju lo§ odnos prema Zenama” itd. Jedan od ispitanika koji je inace prili¢no upucen u
razliCite neoprotestantske zajednice koje egzistiraju u naselju kao i u njihov istorijat, istakao je “da je kod jedne starije
Clanice verske zajednice Nevesta Hristova, uoCio €ak i verovanje u NLO.” Odnosno, u kontekstu njenog verovanja u
skori kraj sveta i dolazak Hrista, ¢lanica ove verske zajednice mu je rekla” da ¢e se moliti i za njega da ga pokupi lete¢i

tanjir kada dodje kraj sveta”, odnosno da se “nada da ¢e i on biti spaSen.” Prema re¢ima ovog sagovornika, pripadnici
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Na kraju, treba ukazati i na jedan interesantan aspekt koji se odnosi na kolektivno pamcenje
Slovaka evangelicke konfesije koji se reprezentuje kroz jedan dogadaj u proSlosti koji je izuzetno bitan
u kontekstu lokalnog, konfesionalnog i verskog identiteta Slovaka u Kovacici.*® Takode, posmatrano u
kontekstu lokalnog identiteta i u izvesnom smislu kolektivnog secanja stanovnika, treba istaci da
groblje zauzima znacajnu lokaciju i predstavlja znacajno mesto secanja od velike vaZznost za stanovnike
Kovacice.” Evangelicka crkva isto tako predstavlja viSedimenzionalno mesto secanja, odnosno

centralni objekat lociran i izdvojen u srediStu naselja oko kojeg se u proslosti koncentrisao znaCajan

ove zajednice koja nije brojila viSe od deset ¢lanova su prilikom bogosluZenja “upadali u trans i imali su histeri¢ne
momente”. Po njemu, u Kovacici postoje razlicite struje pentekostalaca i baptista koje “su medusobno posvadane i od
kojih svaka broji najviSe do desetak ¢lanova”. Stanovnici Kovacice pentekostalce (duhovne) Cesto oznacavaju pogrdnim
nazivom “naduhari” zbog cinjenice, kako su neki od ispitanika istakli, “Sto neumereno uzdiSu dok pevaju crkvene
pesme”. Za nazarene, Cija zajednica decenijama egzistira u Kovacici, vrednosni sudovi medu ispitanicima nisu bili toliko
naglaseni u kontekstu negativnih vrednosnih sudova, iako su kod nekoliko ispitanika uoceni negativni stereotipi i o
njima. Tako je nekoliko ispitanika ukazalo kako “Nazareni samo gledaju da imaju Sto viSe dece i da uvecavaju svoja
bogatstva”, dok je jedan od ispitanika istakao “da se Nazareni prave previSe fini i sveti pred drugima”. Sagovornik, koji
inaci u lokalnoj zajednici vaZi za velikog poznavaoca istorijata sela, istakao je kako su “nazareni zapravo kukavice” i da
“kroz religiju gledaju samo kako da steknu Sto viSe bogastva”. Takode, pojedinim ispitanicima je smetalo to Sto kada
premine osoba “evangelicke ili neke druge vere, nazareni nejdu na sahrane ve¢ dolaze samo na kratko u kapelu”. Jedan
od sagovornika je istakao “da zna slucajeve da su neki od njih morali da sede u zadnjem redu za kaznu prilikom
bogosluZenja, zato Sto su na ulici pricali sa evangelickim sveStenikom”, dok je jedan drugi ispitanik nazarene nazvao
“puritancima” i istakao “kako su neki od njih deca ateista”. Izuzev negativnih predrasuda o njima, isipitanici su isticali
i pojedine pozitivne vrednosne sudove, isticu¢i “kako su Nazareni jako vredni i sposobni”, “kako su dobre komsSije koje
hoce da pomognu kada treba” itd.

58 Rec je o tzv. Kovacickom procesu koji predstavlja dogadaje koji su zapoceli 1907. godine a koji su u vezi sa lokalnim
otporom pokuSaju madarizacije koja se reflektovala u kontekstu borbe lokalnih Slovaka protiv bogosluZenja na
madarskom jeziku. Odnosno, u kontekstu intenzivne madarizacije, rukovodstvo evangelicke crkve u Ugarskoj na Cijem
je €elu bio episkop Sulc nastojalo je da uvede i uvodilo je madarski kao bogosluzbeni jezik u mnoga slovacka naselja na
prostoru Donje zemlje. Slovacki vernici evangelicke konfesije u Kovacici su odbili da prihvate bogosluZenje na
madarskom bududi da je dominantna vec¢ina stanovnika u selu bila slovacke nacionalne pripadnosti. Nakon 3to je grupa
od nekoliko Madara zatraZila od svestenika Jana Caplovica da se jednom mesec¢no obavlja sluzba na madarskom jeziku,
on je odobrio, ali je ekstremnija grupa slovackih vernika ometala bogosluZenja na madarskom pevajuc¢i crkvene pesme
na slovackom jeziku. Konflikt je kulminirao u tzv. Turicnu nedelju (na Duhove) kada su nakon protesta i pevanja,
pristalice bogosluZenja na madarskom usle u crkvu naoruzZane palicama i piStoljima posle ¢ega je doSlo do fizickih
obracuna izmedu vernika. Sve je zavrSilo intervenisanjem Zandarma i hapSenjima. Kao epilog ovih dogadaja usledio je
sudski proces koji je kasnije poceo da se oznacava terminom Kovacicki proces. Odlukama suda lokalni svestenik je bio

razreSen ve¢ u junu 1907. godine dok je na razlic¢ite novcane, viSednevne i viSenedeljne kazne zatvora bilo osudeno 97.
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deo verskog i druStvenog Zivota Slovaka u Kovacici.®

59

60

od 106. vernika protiv koliko je proces voden (v. Caplovi¢ 1928). Na stogodi$njicu od Kovacickog procesa, crkvene
opstine - parohije su u znak se¢anja na ovaj dogadaj u porti crkve postavile bistu svesteniku Janu Caplovicu i spomenik
sa ploCicama na kojima se nalaze ispisana imena osudenih vernika u sudskom procesu. Na spomeniku je takode ispisano
da je posvecen “martirima — borcima za verska i narodna prava” koji su ucetvovali u ovom dogadaju, kao i da spomenik
podiZu “zahvalni potomci”. Postavljanje spomenika, kao i dve slike koja takode nose naziv “Kovacicki proces” a ¢iji su
autori dva najistaknutija predstavnika kovacicke naive, Martin Jona$ i Zuzana Halupova, predstavljaju prilicne indicije
koliko je ovaj dogadaj ukorenjen u kolektivhom secanju Slovaka evangelicke veroispovesti u Kovacici, Sto je uoceno i
prilikom intervjuisanja nekih starijih ispitanika i ispitanica. @ Tendencija vezana za uvodenje madarskog kao
bogosluzbenog jezika krajem devetnaestog i pocetkom dvadesetog veka je inace konsekventno uzrokovala i pojavu
razlicitih verskih zajednica poput Nazarena ili Plavog Krsta u slovackim selima na prostoru Donje zemlje, buduéi da su
se pojedine verske zajednice poput npr. Plavog Krsta (Modry kriZ) u nekim sredinama kao Sto je Nadlak, odupirale
procesima uvodenja madarskog jezika u bogosluZenja (v. Botik i Botikova 2009; takode Botik 2011, 43-45). OpSirnije u
Kovacickom procesu videti u Caplovi¢ 1928 i 2002.

Groblja i grobovi su inace, kako je u svojim analizama ukazao J. Botik, predstavljale izuzetno bitna mesta u razli¢itim
lokalnim zajednicama donjozemskih Slovaka kroz koje se reprezentovao Citav niz onovremenih druStvenih tendencija
prisutnih u konkretnim zajednicama (v. Botik 1999).

Narativi o crkvi u srediStu sela kao glavnog i najbitnijeg objekta za zajednicu Slovaka, bili su izrazitio naglaSeni kod
svih starijih ispitanika koji su se, izmedu ostalog, rado prisecali kako su “od malena odlazili nedeljom na bogosluZenja i
na veronauku koja se organizovala u parohiji”, kako je to istakao jedan od njih. Ovakva secanja, izuzev kod starijih,
uocen je i kod veceg dela drugih ispitanika evangelicke konfesije. Znacaj crkve kao glavnog objekta u selu koji je u
proslosti u velikoj meri reprezentovao identitet veceg dela slovackih Zitelja u Kovacici, ogleda se i u motivima slovackih

slikara naivaca na Cijim slikama se jako Cesto prikazuje crkva.
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Zakljucak

Na osnovu svega predhodno navedenog, moguce je konstatovati da identitet slovackih
stanovnika Kovacice koji je uocen medu ispitanicima, sadrZi u sustini dva identifikacijska nivoa od
kojih bi se jedan mogao opisati kao lokalisticki a drugi - koji u znacajnoj meri proistiCe iz prvog i
nadovezuje se na njega - predstavlja zapravo kombinaciju lokalnog, regionalnog, nacionalnog i u
odredenom smislu konfesionalnog identiteta. U tom kontekstu, ispitanici slovacke nacionalne
pripadnosti su sa jedne strane bili izuzetno vezani i poistovecivali su se sa naseljem u kome Zive, dok
su sa druge, isticali svoju nacionalnu pripadnost koju su opet u izvesnom smislu predstavljali u
kontekstu lokalne forme identifikovanja. Odnosno, nacionalni identitet vecine ispitanika slovacke
nacionalne pripadnosti u Kovacici, korespondirao je i nadovezivao se na njihovu lokalnu formu
identifikovanja “njih kao stanovnika Kovacice - Kovaci¢ana”. U tom smislu je medu ispitanicima
konstatovano prozimanje rezli¢itih nivoa identifikacije, pri ¢emu je kod vecine slovackih ispitanika
lokalni i nacionalni identitet bio prakticno paralelan i koegistirao je, odnosno nije ni u najmanjoj meri
konstruisan na antagonistickim pozicijama ve¢ je suprotno tome kod vecine sagovornika bio usko
vezan jedan sa drugim, prelamao se i medusobno nadovezivao. Takode, ragionalna forma
identifikovanja, nije iskljucivala lokalnu, ve¢ ju je u izvesnom smislu dopunjivala i zajedno sa njom
predstavljala je bitno odredenje u odnosu na druge Slovake koji nisu stanovnici Kovacice. Kada je rec¢
o ispoljavanju verskog identiteta, on je kod evangelika bio usko vezan sa nacionalnim i lokalnim, ali je
svakako imao interni specifikum sa lokalnim karakterom koji se manifestovao kroz ¢injenicu da je u
Kovacici podeljena crkvena opstina, odnosno da postoje dve parohije na Sta je ukazano ranije u tekstu.
U kontekstu konfesionalnog identiteta takode je medu sagovornicima uocena distinkcija luterana prema
nazarenima i pripadnicima ostalih verskih zajednica i obrnuto. Odnosno, slovacki ispitanici koji su
pripadnici razlicitih verskih zajednica su medusobno izraZavali odredeni stepen distinkcije u odnosu na
sveostale Druge, te u tom smislu se mozZe konstatovati da se razliite prisutne konfesije medu
Slovacima u Kovacici konstruiSu i percipiraju sa blago antagonistickih pozicija. Kada je rec o srpskim i
romskim stanovnicima Kovacice, i jedni i drugi su primarno ispoljavali lokalni identitet, iako je i
nacionalni takode bio izraZen.

Ukoliko se rezultati istraZivanja u Kovacici uporede sa ograniCenim rezultatima istraZivanja
obavljenih u Staroj Pazovi (v. ObSust 2012), kao i sa stavovima ispitanika slovacke nacionalne

pripadnosti sa kojima je razgovarano u protekle tri godine na razli¢itim lokacijama - bez obzira na
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izrazitu limitiranost dosadaSnjih istraZivanja problematike grupnih identiteta Slovaka u Srbiji i
savremenih identifikacijskih odnosa pripadnika ove nacionalne manjine - moguce je izvesti pojedine
zakljucke i ukazati na Citav set razliCitih indicija. U predhodnom tekstu je ukazano na pojedine aspekte
ove kompleksne problematike, odnosno predstavljeni su dosadasnji rezultati istraZivanja koji se odnose
na razli¢ita pitanja vezana za forme kolektivnih identiteta Slovaka u Srbiji koji se uocCavaju u
savremenom kontekstu. Svakako, s obzirom na ograniceni okvir dosadasnjih analiza ve¢ina segmenata
ove problematike predstavljena je samo u osnovnim crtama. U tom smislu, prvenstveno je ukazano na
osobenosti savremenih identifikacijskih odnosa i formi grupnog identiteta medu stanovnicima
Kovacice, gde su istraZivanja bila sistematska i gde su imala daleko Siri obim nego na drugim
lokacijama. Kada je re¢ o savremenim oblicima grupnih identiteta Slovaka u Srbiji kao celine, odnosno
lingvisticki, istorijski, nacionalno a u velikoj meri i konfesionalno jasno izdvojenog kolektiviteta, iako
je u ovoj analizi ukazano na pojedine aspekte ove problematike, brojna pitanja ostaju i dalje otvorena.
Za njihovo analiticko i celovito sagledavanje neophodno je sprovesti daleko obimnija i sistematska

istraZivanja na svim lokacijama na kojima Zive pripadnici slovacke nacionalne manjine u Srbiji.
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